Historisches
Jahrbuch

Im Auftrag der Gorres-Gesellschaft
herausgegeben von

Franz J. Felten
Hans Gilinter Hockerts
Hans-Michael Kormer

Anton Schindling
Heribert Smolinsky

in Verbindung mit

Armold Angenendt
Laetitia Boehm
Odilo Engels
Rudolf Morsey
Konrad Repgen

126. JAHRGANG 2006
VERLAG KARL ALBER FREIBURG / MUNCHEN

ISSN 0018-2621
ISBN-13 978-3-495-45283-7
ISBN-10 3-495-45283-4



Wissenschaftlicher Beirat:

Urs Altermatt, Hans-Jiirgen Becker, Winfried Becker,
Karl-Heinz Braun, Wolfgang Briickner, Klaus Hildebrand,
Michael Hochgeschwender, Ludger Honnefelder, Wolfgang Jiger,
Christoph Kampmann, Theo Kolzer, Paul Mikat, Horst Moller,
Helmut Neuhaus, Wolfram Pyta, Manfred Rudersdorf, Rudolf Schieffer,
Reinhard Stauber, Stefan Weinfurter, Dietmar Willoweit, Walter Ziegler

Geschaftsfuhrender Herausgeber:
Prof. Dr. Hans-Michael Korner

Anschrift:

Historisches Seminar der
Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen
Geschwister-Scholl-Platz 1, 80539 Miinchen
Tel.: 089/2180-2851, Fax: 089/21 80-56 59

LMU-Geschichtsdidaktik@lrz.uni-muenchen.de

Druckvorbereitung:

Dirk Rosing und Dr. des. Ulla-Britta Vollhardt

Redaktionsnotiz:

Unabhingig von der Erscheinungsweise in Halb- oder Ganzjahresbinden umfafit ein
Jahrgang in der Regel jeweils 33 Bogen.

Manuskriptsendungen nur nach vorheriger Vereinbarung mit den Herausgebern.

© Verlag Karl Alber, Freiburg/Miinchen 2006
Anschrift des Verlags: Hermann-Herder-Strafle 4, D-79104 Freiburg im Breisgau.
Druck und Bindung: fgb - freiburger graphische betriebe

Das »Historische Jahrbuch« und alle in ihm enthaltenen einzelnen Beitrige und Abbildun-

gen sind urheberrechtlich geschiitzt. Jede Verwertung auflerhalb der engen Grenzen des

Urheberrechtsgesetzes ist ohne Zustimmung des Verlags unzulissig. Das gilt insbesondere

fiir Vervielfiltigungen, Ubersetzungen, Mikroverfilmungen und die Einspeicherung und

Verbreitung in elektronischen Systemen. Bei unaufgeforderter Einsendung von Rezen-

sionsexemplaren kann keine Garantie fiir Besprechung oder Riicksendung tibernommen
werden.

Mitglieder der Gorres-Gesellschaft konnen das Historische Jahrbuch zum ermafligten
Preis bezichen; Bestellungen sind an die Geschiftsstelle der Gorres-Gesellschaft,
Postfach 1016 18, D-50456 Koln, zu richten.

Anfragen, die sich auf die Sektion fiir Geschichte der Gorres-Gesellschaft beziehen,
werden an Prof. Dr. Rudolf Schieffer, St. Martin-Strafle 20, D-81541 Miinchen, erbeten.



INHALT
des Historischen Jahrbuchs 126. Jahrgang 2006

AUFSATZE

Michael MENZEL: , Historiarum armarium®. Geschichtsexempla

in Predigerhand ........occoooieiiiniieniieeee e 1-23
Christine REINLE: Herrschaft durch Performanz? Zum Einsatz

und zur Beurteilung performativer Akte im Verhiltnis zwi-

schen Fiirsten und Untertanen im Spitmittelalter ..................... 25-64
Johannes MERZ: Bistiimer und weltliche Herrschaftsbildung im
Westen und Siiden des spatmittelalterlichen Reiches ............... 65-89

Sebastian OLDEN-J@RGENSEN: BuBfrommigkeit, Patriotismus
und Ironie. Dénische Kriegserfahrungen und Bewiltigungs-
strategien im Dreifligjahrigen Krieg .......cccccovvvvevieriiiiniennennnen. 91-114

Dieter BREUER: Wege zum Religionsfrieden. Das ,Irenicum

Catholicum® (1659) des Freiburger Theologieprofessors und

Basler Weihbischofs Thomas Henrici .........ccocceeveevieevieenccennen. 115-133
Frank KLEINEHAGENBROCK: Die Erhaltung des Religionsfrie-

dens. Konfessionelle Konflikte und ihre Beilegung im Alten

Reich nach 1648 ........ovvieiieieiieeeeee e 135-156
Claude MULLER: ,,Geistlicher Vorposten einer koniglichen

Macht“. Die vier Kardinidle von Rohan, Fiirstbischofe von

StraBburg, zwischen Germania Sacra und Eglise Gallicane ..... 157-189
Zdenék R. NESPOR: Nation statt Konfession. Der Niedergang

konfessioneller Wahrnehmungsmuster und das Anwachsen

des Nationalbewufitseins in Bohmen an der Wende vom 18.

zum 19. Jahrhundert ..........ccoeeeeiieeeieeie e 191-219

Larry Eugene JONES: Catholics on the Right. The Reich Ca-
tholic Committee of the German National People’s Party,

1920-33 oo e 221-267
Christian KUCHLER: Bischoflicher Protest gegen nationalsozia-
listische ,,Euthanasie“-Propaganda im Kino: ,,Ich klage an* .... 269-294

Georg SCHILD: Grenzen der amerikanischen Befreiungspolitik
im Kalten Krieg. Die Eisenhower-Administration und der Un-
garnaufstand 1956 .......c..cccooiviiviininiiiniiceeceeee e 295-323

Hist. Jahrbuch 126 (2006)



v

DEBATTE UND KRITIK

Joachim SCHMIEDL: Die Sikularisation war ein neuer Anfang.
Religiose Gemeinschaften des 19. und 20. Jahrhunderts. Zum
Stand der internationalen Forschung ...........c.cccooceeviiiniinncnnenn.

Stefan GERBER: Der Verfassungsstreit im Katholizismus der
Weimarer Republik. Zuginge und Untersuchungsfelder ..........

Walter ZIEGLER: Die deutschen katholischen Bischofe unter der
NS-Herrschaft. Religioses Amt und politische Herausforde-

Josef PILVOUSEK: Die katholischen Bischofe in der SBZ/DDR.
Zentralisierte Kirchenfiihrung im Horizont totalitirer Macht ...
Arpéd von KLIMO: Der Wandel des ,,mondo cattolico® (1945-
1958). Neuere Forschungen zum italienischen Laienkatholi-
zismus in der NachKriegszeit .......coveevvveeviieniienienieniienieeeee
Benjamin ZIEMANN: Meinungsumfragen und die Dynamik der
Offentlichkeit. Die katholische Kirche in der Bundesrepublik
NACH 1968 ...

Hist. Jahrbuch 126 (2006)

327-358

359-393

395-437

439-463

465-491

493-520



HERAUSGEBER

Franz J. FELTEN, Dr. phil., Professor, Historisches Seminar II, Jo-
hannes-Gutenberg-Universitit Mainz, Saarstralle 21, D-55099
Mainz

Hans Giinter HOCKERTS, Dr. phil., Professor, Historisches Seminar,
Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen, Geschwister-Scholl-
Platz 1, D-80539 Miinchen

Hans-Michael KORNER, Dr. phil., Professor, Historisches Seminar,
Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen, Geschwister-Scholl-
Platz 1, D-80539 Miinchen

Anton SCHINDLING, Dr. phil., Professor, Historisches Seminar,
Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen, Wilhelmstraie 36, D-72074
Tiibingen

Heribert SMOLINSKY, Dr. theol., Professor, Institut fiir biblische und
historische Theologie, Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg,
Werthmannplatz 3, D-79085 Freiburg

AUTOREN

Dieter BREUER, Dr. phil., Professor, Institut fiir Germanistik und
Allgemeine Literaturwissenschaft, Rheinisch-Westfilische Tech-
nische Hochschule Aachen, Templergraben 55, D-52056 Aachen

Stefan GERBER, Dr. phil., Wissenschaftlicher Mitarbeiter, Histori-
sches Institut, Friedrich-Schiller-Universitit Jena, Fiirstengraben
13, D-07743 Jena

Larry Eugene JONES, Dr. phil., Professor, Department of History,
Canisius College, 2001 Main Street, Buffalo NY 14208-1098,
USA

Frank KLEINEHAGENBROCK, Dr. phil., Wissenschaftlicher Assistent,
Institut fiir Geschichte, Julius-Maximilians-Universitidt Wiirzburg,

_ Am Hubland, D-97074 Wiirzburg

Arpad von KLIMO, Dr. phil., Privatdozent, Zentrum fiir Zeithisto-
rische Forschung, Am neuen Markt 1, D-14467 Potsdam

Christian KUCHLER, Dr. phil., Studienrat, Luitpoldplatz 12, D-94486
Osterhofen

Michael MENZEL, Dr. phil., Professor, Institut fiir Geschichtswissen-
schaften, Humboldt-Universitit Berlin, Unter den Linden, D-
10099 Berlin

Johannes MERZ, Dr. phil., Privatdozent, Archivdirektor, Schriftgut-
verwaltung der Didzese Wiirzburg, DomerschulstraBe 17, D-
97070 Wiirzburg

Hist. Jahrbuch 126 (2006)



VI

Claude MULLER, Dr. phil., 62, rue d’Eguisheim, F-68000 Colmar

Zdenék R. NESPOR, Dr. phil., Institute of Sociology, Academy of
Sciences of the Czech Republic, Jilska 1, CZ-11000 Praha

Sebastian OLDEN-J@RGENSEN, Dr. phil., Institut for Historie, Koben-
havns Universitet, Njalsgade 102, DK-2300 Kobenhavn S.

Josef PILVOUSEK, Dr. theol., Professor, Seminar fiir Zeitgeschichte,
Universitidt Erfurt, Domstrafie 9, D-99084 Erfurt

Christine REINLE, Dr. phil., Professorin, Historisches Institut, Justus-
Liebig-Universitit GieBen, Otto-Behaghel-Str. 10, D-35394 Gie-
Ben

Georg SCHILD, Dr. phil., Professor, Seminar fiir Zeitgeschichte,
Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen, Wilhelmstral3e 36, D-72074
Tiibingen

Joachim SCHMIEDL, Dr. theol., Professor, Philosophisch-Theologi-
sche Hochschule Vallendar, Postfach 1456, D-56171 Vallendar

Walter ZIEGLER, Dr. phil., Professor i. R., Jella-Lepman-Strafie 15,
D-81673 Miinchen

Benjamin ZIEMANN, Dr. phil., Department of History, University of
Sheffield, 387 Glossop Road, GB-Sheffield S10 2TN

Hist. Jahrbuch 126 (2006)



NATION STATT KONFESSION.

DER NIEDERGANG
KONFESSIONELLER WAHRNEHMUNGSMUSTER
UND DAS ANWACHSEN DES NATIONALBEWUSSTSEINS
IN BOHMEN AN DER WENDE
VOM 18. zuM 19. JAHRHUNDERT

*

VON ZDENEK R. NESPOR

Im Europa der Frihen Neuzeit hatte Bohmen in religitser Hinsicht
einen verhatnismalig schlechten Ruf, weil es das Land war, in wel-
chem das Hussitentum entstanden war, das der européischen Refor-
mation vorausging. Die Habsburger verfolgten zwar im Anschluf3 an
die Schlacht am Weif3en Berg (1620) eine scharfe Rekatholisierungs-
politik gegentiber allen Schichten der tschechischen Gesellschaft, die
mit der Herausgabe der ,Verneuerten Landesordnung® (1627) und
aus internationaler Sicht mit den Westfélischen Friedensvertrégen le-
galisiert wurde, aber die Wiederbelebung der katholischen Religion
in dem mehrheitlich nichtkatholischen Land gelang nicht besonders
rasch. Aus diesem Grund wurden die Tschechen als eingefleischte
Ketzer bezeichnet, deren Katholizismus nur &uf3erlich sein konne,
was die bohmischen katholischen Patrioten der Barockzeit — jedoch
erfolglos — bekdmpften. So versuchte z. B. Bohudav Babin mehr-
mals nachzuweisen, dal3 die Bewohner des Konigreichs Bohmen
keine Ketzer seien, da ihr urspringliches Glaubensbekenntnis der
Katholizismus war und die Reformation nur aus dem Ausland nach
Bohmen eingeschleppt worden sai.*

Vor dlem in der deutschen katholischen Literatur herrschte dage-
gen bis ins 18. Jahrhundert die Uberzeugung vor, dal3 Béhmen ein
Land der Ketzer sei und dal3 der Katholizismus, welcher bis zur Ge-
wahrung des Toleranzpatents im Jahre 1781 die einzige zugel assene
christliche Konfession war — das Judentum hatte einen anderen Sta-

" Gemal dem Sprachgebrauch im Tschechischen werden im folgenden die Adjektive
Jtschechisch und ,béhmisch” as Synonyma verwendet. — Die Studie entstand im
Rahmen des Stipendiums Nr. 404/04/0980 der Stipendienagentur der Tschechischen
Republik.

1vgl. FrantiSek Kutnar, Obrozenské vlastenectvi a nacionalismus [Patriotismus und
Nationalismusin der Zeit der national en Wiedergeburt], Prag 2003, 32-39.
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192 Zdengk R. Nedpor

tus inne —, nur oberflachlich sei.? Ahnlich war offenbar auch die
Sicht von Hof und Obrigkeit, was durch die Emigration der gehei-
men bohmischen Nichtkatholiken nach Sachsen und nach Preuf3en
und durch andere Umsténde verstarkt wurde. Als nach der Verkin-
dung des Toleranzpatents religitses Sektierertum in Ostbéhmen auf-
tauchte, nahm beispielsweise Hofrat Franz von Hatzfeld an, dal3 pri-
vat mindestens ein Siebtel des béhmischen Volkes einer dhnlichen
Bewegung anhing.’

Die Verbindung dieser Umsténde mit dem Tatbestand einer radi-
kalen Sékularisierung der tschechischen Gesellschaft im 20. Jahr-
hundert, in dessen zweiter Hélfte die Tschechoslowakei (gemeinsam
mit der DDR) als eines der am starksten sikularisierten Lénder der
Welt betrachtet wurde”, fiihrte auch einige moderne westeuropéische
Historiker zu der Annahme einer ,longue durée” des tschechischen
Atheismus. René Rémond ging beispielsweise davon aus, dal3 die
Wourzeln des tschechischen Antiklerikalismus schon im Hussitentum
des 15. Jahrhunderts zu suchen sind bzw. in dessen Uberleben in
Form geheimer nichtkatholischer Konfessionen in der friihneuzeitli-
chen Gesellschaft.”

Die angefiihrte These von der Kontinuitét einer religitsen Dissi-
denz kann sich jedoch nicht auf Quellen aus dem ausgehenden 17.
und beginnenden 18. Jahrhundert stiitzen, als es in Bohmen nach-
weidlich zu einem Aufschwung des katholischen Bekenntnisses kam.
Der Grofdeil der béhmischen Sakralbauten stammt aus dieser Zeit
des Barock — darunter Meisterwerke der kirchlichen Architektur —,
ebenso der grofere Teil der populdren Kunst, wobei schon Jiti Horék
in einer Polemik gegen die damalige deutsche V olkskunde betonte,
dai3 die , Weltanschauung unseres Volkes christlich ist. Die miindli-
che Uberlieferung brachte dem Volk biblische Geschichten vor allem
durch Erzéhlungen néher [...]; die zahlreichen Legenden Uber Hei-
lige, Predigten, Erzéhlungen Uber Wunder, Wallfahrten und Prozes-
sionen zu bedeutenden Kirchen und Kapellen, Lieder, religiose Lehr-

2 vgl. Arno& Kraus, Husitstvi v literature, zejména nsmecké [Hussitentum in der
Literatur, insbesondere der deutschen], 3 Bde., Prag 1917-1924, hier Bd. 2 (1918) 1-
144.

3vgl. IljaBurian/Jiti Memuk/Eva Melmukovéa, Evangelici v rané tolerancni dobg v
Cechéch a na Moravé [Protestanten in der friihen Toleranzzeit in Béhmen und in
Mahren], Prag 1995, 253; in diesem Werk werden auch andere, dhnlich phantasti-
sche Vorstellungen zitiert.

4 S0 z. B. Erika Kadlecové, Czechoslovakia, in: Hans Mol (Hg.), Western Religion.
A Country by Country Sociological Inquiry, The Hague/Paris 1972, 117-134.

® René Rémond, Religion et société en Europe. Essai sur la sécularisation des socié-
tés européennes aux X1Xe et XXe siecles (1798-1998), Paris 1998, 278.
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Nation statt Konfession 193

schriften etc. bildeten die Religionstradition, aus der die mundliche
Uberlieferung schopfte*.®

In der Volksfrommigkeit kam im frihneuzeitlichen Béhmen we-
der der kirchlicherseits abgelehnte populare Aberglaube besonders
zur Geltung, noch hatten dort das Geheim-Hussitentum oder gar der
Protestantismus Uberlebt. Die Ausnahme bildete eine marginale
Gruppe geheimer Nichtkatholiken, zu der sich nach dem Toleranz-
patent ca. 80.000 Menschen (2 % der damaligen Bevolkerung) be-
kannten. Die Identifikation der béhmischen Bevdlkerung mit dem
Barockkatholizismus zeigte sich dabei nicht nur in prachtvollen Kir-
chenbauten und aulReren Glaubensformen, sondern wird im 18. Jahr-
hundert auch durch Aussagen ausléndischer Beobachter belegt, die
oft durch das hohe Mal3 an , Bigotterie* der tschechischen Glaubigen
verstort waren. Der durch den Gallikanismus und vielleicht sogar die
beginnende Aufklarung beeinfluf®te Herzog von Chevreuse, der wah-
rend des Osterreichischen Erbfolgekrieges nach Béhmen kam, war
beispiel sweise von dem ,, Barockcharakter® des bohmischen Katholi-
zismus, von der ,,Bigotterie” und der Verbreitung dessen, was er fir
Aberglauben hielt, regelrecht schockiert.” Entferntere Beobachter, in
diesem Fall franzdsische Hugenotten, waren auch die ersten, denen
bewuf3t wurde, dal die bisher angenommene Verbindung zwischen
Hussiten und protestantischen Konfessionen auf einem Mythos be-
ruhte und die Hussiten dem (Reform-)K atholizismus viel naher stan-
den als den protestantischen Konfessionen.®

Wenn nun die béhmischen Katholiken des 18. Jahrhunderts wirk-
lich mehrheitlich gléubig waren und die von den Habsburgern initi-
ierte und in Zusammenarbeit mit der Kurie und den geistlichen Or-
den durchgefiihrte ,, Gegenreformation” also gelungen war, wie konn-
te es dann soweit kommen, dal3 sich der Widerstand gegen den Ka-
tholizismus bzw. jedwede Form des (kirchlichen) Christentums in
der tschechischen Gesellschaft spéter so tief verankerte? Obwohl die
Zuerst genannte Interpretation, die das versteckte Uberleben des hus-
sitischen Antiklerikalismus voraussetzt, falsch ist (unten werden wei-
tere Grinde dafirr angefihrt), besteht deren Attraktivitdt darin, dai
sie imstande scheint, die spatere Entwicklung zu erkléren. Wird die-
ser verkirzte Erklarungsansatz jedoch — mit guten Griinden — ver-
worfen, so ist es notwendig zu fragen, wodurch die im européischen

5 Jiti Horak, Nage lidova pisei [Unser Volkslied], Prag 1946, 92.

" Vgl. Eduard Maur, 12.5.1743. Marie Terezie. Korunovace na usmitenou [12. Mai
1743. Maria Theresia. Krénung zur Versdhnung], Prag 2003, 90.

8 Von grundlegender Bedeutung war in dieser Hinsicht das Werk von Jacob Lenfant,
Geschichte des Hussitenkriegs und des Konziliums zu Basel, Wien 1783/84 (zuerst
1731).
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194 Zdengk R. Nedpor

Vergleich ausgeprégte Schwéache des bohmischen Katholizismus im
19. und 20. Jahrhundert und dessen mangelnde Féhigkeit, breite Ge-
sellschaftsschichten anzusprechen, verursacht wurde. Oder konkre-
ter: Wie konnte der Katholizismus in seinen so wichtigen sozialen
und symbolischen Funktionen ersetzt werden?

Die folgenden Ausfihrungen konzentrieren sich auf die Identifi-
kations- und Selbstidentifikationsrolle der Religion an der Wende
vom 18. zum 19. Jahrhundert. Sie gehen dabei von der Darstellung
von ,,phenomenes signifiés* (André Burguiére), von konfessionellen
Polemiken und von Begrifflichkeiten aus, mit denen die Gléaubigen
sich selbst oder ihre Gegner bezeichnet haben. Es liegt bereits eine
ganze Reihe von Studien vor, welche den Beitrag konfessioneller
Identitéten bel der Entwicklung und Legitimation der modernen Vol-
ker veranschaulichen.” An dieser Stelle soll dagegen der umgekehrte
Prozel? thematisiert werden, namlich ob die Entstehung eines natio-
nalen Bewufl3tseins oder anderer Identifikationsmuster die konfessio-
nelle Identitét zu mindern oder zu ersetzen vermochte.

K ONFESSIONELLE POLEMIKEN
DES 18. uND 19. JAHRHUNDERTS

Fur die Zeit vor der Lockerung der Zensur durch Joseph 1. und vor
Erlal3 des Toleranzpatents, wodurch interkonfessionelle Polemiken in
Osterreich moglich und angeregt wurden, war aus begreiflichen
Grinden kein breiteres literarisches Echo auf theologische Kontro-
versen Ublich. Auseinandersetzungen Uber die Glaubendehre be-
schrankten sich vor allem auf Diskussionen hoherer intellektueller
Kreise, auf das Umfeld der theologischen Fakultdten, auf intell ektu-
el orientierte Teile des Klerus und eine (nicht sehr grof3e) Gruppe
von interessierten Adeligen. Eine Vermittlung der Literatur und an-
derer Medien der Zeit — abgesehen von der Homiletik — an breitere
Volksschichten erfolgte nicht. Spéte Beispiele solcher Diskussionen
bieten Josef Hubaleks ,Zakladné Pravdy NaboZenstwj katolik-
kého“'°, die zwar fiir Laien bestimmt waren, jedoch via facti vertiefte
theol ogi sche K enntnisse voraussetzten.

®Vgl. z. B. Nigel Aston, Christianity and Revolutionary Europe. 1750-1830, Cam-
bridge 2002, 286-291; Heinz Schilling, Nationale Identitét und Konfession in der
européischen Neuzeit, in: Bernhard Giesen (Hg.), Nationale und kulturelle Identitét,
3. Aufl. Frankfurt/M. 1996, 192-252.

10 Josef] H[ubdlek], Zakladné Prawdy NaboZenstwj katholického [...] [Grundwahr-
heiten der katholischen Religion], Prag 1784.
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Nation statt Konfession 195

Anders war die Lage der nichtkatholischen tschechischen Exulan-
ten —in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts vor allem in Berlin,
wo die internen Streitigkeiten der drei dort ansassigen béhmischen
Kirchen zu einer umfangreichen literarischen Polemik fihrten.™
Darin spiegelte sich die starke Gegnerschaft der Konfessionen wider,
die natdrlich mit dem Streben nach der Reinheit der christlichen Leh-
re verbunden und daher auf Abgrenzung bedacht war. Diese polemi-
sche Literatur vermochte die Entwicklung der Religion in B6hmen
jedoch nicht bedeutend zu beeinflussen.™

Ein weiterer Exulantendruck ist erwdhnenswert, auch wenn er im
bohmischen Milieu nicht sehr verbreitet war und nur einige geheime
Nichtkatholiken erreicht hat. Es handelt sich um eine Polemik mit
dem Titel ,Kdo lepdy ¢inj?™ aus den sechziger Jahren des 18. Jahr-
hunderts, die anonym und ohne Angabe des Druckorts erschien und
deren Format und Gestaltung auf einen aus dem Exil eingeschmug-
gelten Druck hindeutet.™ So werden die Lieder Luthers oder Tia-
novskys/Tranoscius wiederholt zitiert™, ebenso konkrete Absitze aus
lutherischen Katechismen und anderweitiger religioser Literatur.
Diese Zuschreibung ist jedoch fasch, die Gespréche eines , kranken
Tschechen® zuerst mit einem lutherischen Pfarrer und dann mit
einem katholischen Priester sollten namlich die Vorrangstellung des
katholischen Glaubens in soteriologischen Fragen verdeutlichen, so
dald sich der Katechumene schliefdlich dem rdmisch-katholischen
Glauben zuwendet. Es handelt sich offenbar um die einzige tschechi-
sche Schrift dieser Art, scheinbar nichtkatholischer Provenienz, die

1 Mehr dazu bei Gustav Adolf Skalsky, Z dgjin deské emigrace XVIII. stoletf, 1
[Aus der Geschichte der tschechischen Emigration des XVII1. Jahrhunderts, Bd. 1],
Chotieborsch 1911; Edita Stétikova (Hg.), Béh Zivota éeskych emigranta v Berling v
18. stoleti [Das Leben der tschechischen Emigranten in Berlin im 18. Jahrhundert],
Prag 1999.

22 In den bshmischen Landern ist nur ein kleiner Teil davon aufgetaucht, der priméar
antikatholisch orientiert ist und somit keine Polemik zwischen den protestantischen
Konfessionen enthalt. Dabei geht es vor allem um die folgenden Werke: Confessio
aneb Pocet z Wjry aVéenj, y NaboZenstwj Gednoty Bratij Ceskych [...] [Konfession
oder die Lektre aus dem Glauben und der Lehre und Uber die Boéhmische Brider-
gemeinde], Berlin 1748; Jan Amos Komenského srdecné Napomenutj k Nawracenj
se[...] [Jan Amos Komenius' herzliche Mahnung zur Rickkehr], Berlin 1748; Jan
Theofil Elsner, Otézky katechismusové [Fragen des Kathechismus], Berlin 1748;
ders., Sprostické a kratké wyswétlenyj swatych Slow [...] [Einfache und kurze Erkl&
rung der heiligen Worte], Berlin 1750; Psanj zdrZugjci w sobé slowa ewangelicka...
LSchrift mit den Worten des Evangeliums], Berlin 1763.

% KdoZ lepdy ¢ifij? Minister Lutheransky aneb Knéz Katolicky? [Wer ist besser? Ein
lutherischer Pfarrer oder ein katholischer Priester?], 0. O. 1764.

14 Das Buch ist so im Katalog z. B. der Bibliothek der Evangelischen Theologischen
Fakultét der Karlsuniversitét eingetragen, sg. 1 T 33.

B vgl. Kdoz lepgy &ifij (wie Anm. 13) z. B. 5a-6.
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196 Zdengk R. Nedpor

unter den Geheimprotestanten propagandistisch im Sinne der Reka-
tholisierung wirken sollte! '

Die Existenz dieses Werkes ,,Kdo lepSy ¢inj?* zeigt, dal die Zen-
surpolitik der Gegenreformation nicht nur den direkten Weg der
Konfiskation nichtkatholischer Blicher und deren Ersatz durch , gute
Lektlre" beschritt, sondern auch auf , Unterwanderungspraktiken*
zuriickgriff, die besonders wirksam schienen. Grund hierfir konnte
auch die Tatsache sein, dald noch im 18. Jahrhundert verhéltnisméaliig
oft Fale mit unklarer Konfessionszuordnung auftauchten, wobei die
Landbevdlkerung katholische Literatur oder entsprechende Predigten
mit den Aussagen nichtkatholischer Literatur oder der heiligen
Schrift ,verglich®, um festzustellen, welche der Konfessionen die
wahre sai.*” Auf diese Art von Lesern konzentrierte sich wahrschein-
lich das Werk ,Kdo lepdy ¢inj?‘. Die (katholische) Mehrheit der
bohmischen Landbevolkerung sowie der Stadtbewohner wurde mit
Kontroversen zwischen den einzelnen christlichen Konfessionen bis
zum Erlal? des Toleranzpatents vor allem in Predigten konfrontiert, in
welchen die Pfarrer von dem allein seligmachenden katholischen
Glauben sprachen. Die Anhdnger anderer Konfessionen wurden
dementsprechend als Ketzer dargestellt™®, ohne dal3 zugelassen wur-
de, sich mit deren Bekenntnis ausei nanderzusetzen.

Die Lage veranderte sich jedoch mit der Lockerung der Zensur
und der Ausrufung der Religionstoleranz am Anfang der 1780er
Jahre. Es entstand der sogenannte ,, Broschirenkrieg* verschiedenster
Autoren von Populérliteratur, das heil3t es erschienen publizistische
Polemiken, diein vielerlel Hinsicht an die sogenannten , Kaufrufe® —
populére Flugblétter mit der Darstellung ,, fliegender Handler — an-
knupften, jedoch einen erkennbar kampferisch-propagandistischen
Charakter hatten. Wahrend es in der Hauptstadt Wien hauptséchlich
von politischen Polemiken bezliglich der josephinischen Reformen
wimmelte, sah die Lage in Béhmen und vor allem in Prag ganz an-
ders aus.™ Tschechische populdre Drucke befalten sich vorrangig

18 |eser aus dem Volk waren sich der Méglichkeit der Falschung der volkstiimlichen
theologischen Biicher bewuf¥. Siehe z. B. FrantiSek Jan Vavak, Paméti Frantiska J.
Vavéka, souseda a rychtare milgického, z let 1770-1816 [Memoiren von F. J. Vavék,
dem Nachbarn und Vogt von Milgice], 5 Bde.,, Prag 1907-1938, hier Bd. 1/2 (1908)
88-106.

" Vgl. Marie-Elisabeth Ducreux, Kniha a kacifstvi, zpiisob ¢etby a knizni politika v
Cechéch 18. stoleti [Das Buch und die Ketzerel, die Art der Lektiire und die Buch-
Politik in Bohmen im 18. Jahrhundert], in: Literarni archiv 27 (1994) 61-87, hier 68.
8 vgl. z. B. Vavédk (wie Anm. 16) Bd. 1/1 (1907) 40, 42f., 56f., 70, 131. Vgl. auch
FrantiSek Kutnar, FrantiSek Jan Vavék [Franz Johann Vavak], Prag 1941, 82-86.

19 vgl. Emil Karl Blimml/Gustav Gugitz, Von Leuten und Zeiten im alten Wien,
Wien 1922, 183-185; Alador Guido Przedak, Geschichte des deutschen Zeitschrif-
tenwesens in Béhmen, Heidelberg 1904, 66-92.
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mit religiosen Polemiken, sie waren Ausdruck des Kampfes fur die
Wahrheit der eigenen Position gegeniiber den Andersdenkenden, sei
es seitens der dominierenden katholischen oder seitens einer der seit
kurzem tolerierten protestantischen Konfessionen. Das Hauptziel
war, die breiten Volksmassen anzusprechen, entweder damit sie kei-
nen , Verfihrungen* durch die neu entstehenden protestantischen
Kirchen ,erlagen” oder um deren Abwendung vom Katholizismus
und die Annahme des , echten” protestantischen Glaubens zu betrei-
ben.

Die (offensichtlich) erste kleine Broschire, die vor dem Abfall
vom katholischen Glauben warnte, war ,,Hlas Pastyie k rozplasené-
mu Stédu Oweince Krystowyho?, in welcher die katholische apo-
stolische Tradition vor alem der evangelischen Konfession gegen-
Ubergestellt wurde, welche selbst wahrend ihrer kurzen Entwicklung
bereits zahlreiche Anderungen erfahren hatte. Die Schrift argumen-
tierte daneben mit dem Gehorsam gegentiber der Kirche, welcher
dem Irrglauben den Riegel vorschiebe. Das Problem der Nichtkatho-
liken sah der Autor ganz traditionalistisch a's eine Folge mangel haf-
ter Katechese, indem die Menschen ,, einem unerfahrenen, nicht or-
dentlich vorgestellten Lehrer, sondern einem Ackermann zuhdren
[wollen] [...], wenn sie sich an einem ihnen seit der Kindheit be-
kannten, gleichen, wenig kennenden Handwerker oder einem Acker-
mann blind halten wollen“.# Dieselben Argumente waren auch in
spateren Polemiken nach dem Toleranzpatent enthalten, die auller-
dem den nichtpriesterlichen Charakter der protestantischen Pastoren
betonten und in vereinfachter Form die Unterschiede in der Glau-
benslehre und -praxis darlegten.?

Es ging primér um Literatur, die fir den , Durchschnittsleser” aus
dem Volk bestimmt war, die in die seinerzeit wichtigste Religions-
frage — die der kirchlichen Zugehorigkeit — Klarheit bringen und die
neu zugel assenen protestantischen Konfessionen verunglimpfen soll-
te. In demselben Geist bewegten sich auch einige spétere katholische
Polemiken, welche bis zum Anfang des 19. Jahrhunderts haufig auf-
tauchten, die jedoch —weil die Augsburger und die Helvetische Kon-
fession inzwischen groRRere Bekanntheit besal3en — der Deutung sub-
tilerer theologischer Unterschiede mehr Aufmerksamkeit schenk-

2 Hlas Pastyte k rozplasenému Stadu Owcince Krystowyho [Die Stimme des Hirten
vor der scheu gewordenen Schafherde Christi], Prag 1782.

2 Epd, 13.

2 v/gl. Waclaw Rokos, Zprawa o swaté Weteti Pang [Bericht (iber das heilige
Abendmahl], Prag 1784; ders., Dtkaz, Ze kazatelé AugSpurského a Helwetského
Wyznanj negsau Knézj, ani f&dnj suzebnjcy cyrkewnj [...] [Beweis, daid die Predi-
ger der Augsburger und Helvetischen Konfession keine Priester oder richtige Diener
der Kirche sind], Prag 1785.
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ten.® Die Auseinandersetzung mit dem Protestantismus durfte nicht
mehr auf der Ebene von Verleumdungen gefihrt werden, sie muf3te
sich auf tiefere Argumente stiitzen, die auch auf katholischer Seite
vor allem auf der Heiligen Schrift basierten. Die Tatsache, dal3 diese
publizistische Literatur noch am Anfang des 19. Jahrhunderts sehr
verbreitet war, 183 ahnen, dal3 in der Gesdllschaft immer noch eine
grofRe Nachfrage nach kontroverstheologischen Debatten dieser Art
bestand.

Fir die erste Halfte des 19. Jahrhunderts waren katholische Pole-
miken jedoch eher gegen die Aufklarung, insbesondere gegen fran-
zosische und gegen englische Autoren, gerichtet, deren Lehre unter-
schieddos auf ale , unechten* Aufklérer bezogen wurde.?* In der ka
tholischen Kampagne gegen die Aufkldrung spielte der Kampf gegen
die Franzosische Revolution zweifelsohne eine zentrale Rolle, aber
diese Erklarung reicht nicht aus. Die Sittlichkeit, Frommigkeit und
Gesetzestreue, die aus diesen kontroverstheologischen Schriften
sprechen, Ubersteigen einen rein politischen Diskurs, sie zeigen die
Erneuerung des durch die Aufkldrung voribergehend unterdriickten
Barockkatholizismus, seiner traditionalistischen und spekulativen
Theologie, die jedoch gleichzeitig auch aus dem positiven Inhalt der
Aufklérung schopfte.

Der Kampf gegen die radikale und im Versténdnis des frihen 19.
Jahrhunderts auch , gottlose” Aufklarung begleitete das Erwachen
des nationalen Bewuftseins. Durch das Wirken von Teilen des ka-
tholischen Klerus, der Anregungen der Aufkl&rung Gbernahm, verlor
dieses entstehende nationale Bewuf3sein seine konfessionelle Bin-
dung zugunsten der Vorstellung eines ,echten Christentums‘. Die
Anti-Aufklérung bezog sich damit einerseits auf das Barock, das sie
wiederherstellen wollte, und zugleich auch unmittelbar auf das Ge-

# Hierzu gehort auch die tschechische Ubersetzung von Jacques Benigne Bossuet,
Pribéhowé o zménéch cyrkwj protestantskych [...] [Geschichten tber die Anderun-
gen der protestantische Kirchen], Koniggrétz/Prag 1804/05, Bd. 2, 77-255. Die fran-
z0sische Originalfassung erschien 1688.

2 vgl. Jan Nejedly, Kazanj Nedglnj [...] [Sonntagspredigten], Prag 1806; Jan Rulik,
Wesnického Fardre Rozmlauwanj s swymi Osadniky [Reden des Dorfpfarrers zu
den Ansiedlern], Prag 1804; Jozef Wojtéch Sedlddek, O srowndosti katolického
nabozenstwj srozumem [Uber die Harmonie der katholischen Religion mit der
Vernunft], Pilsen 1822; Stanisaw Wydra, Swazek kézanj swétecnjch [Band von
Festpredigten], Prag 1799. Im gleichen Geist waren Artikel in der neu gegriindeten
Zeitschrift fur die katholischen Geistlichen, ,,Casopis pro katolické duchovenstvo*
(es handelt sich um die zweite tschechische Fachzeitschrift, die seit 1828 erscheint),
auch wenn es in diesem Fall nicht um Volkdliteratur ging; z. B. Fr[antiSek]
W/[ojtéch] Nowotny, Nedostatecnost prirozeného cili pauhorozumného nabozenstw;
[Mangelhaftigkeit der nattrlichen oder rein verniinftigen Religion], in: Casopis pro
katolické duchovenstvo 1 (1828) 339-366.

Hist. Jahrbuch 126 (2006)



Nation statt Konfession 199

dankengut der Aufkl&rer, welches sie eigentlich zu unterdriicken be-
absichtigte.

Erst die sogenannte zweite Konfessionalisierung Mitte des 19.
Jahrhunderts brachte die Ruckkehr der gegen die Protestanten ge-
richteten konfessionellen Polemik. In der ,, Zeitschrift fir die katholi-
schen Geistlichen* wurden vor alem Fragen gemischter Ehen, des
Zolibats und des Verhdltnisses zwischen Staat und Kirche diskutiert.
Die damalige schlechte Lage des bohmischen Katholizismus wurde
dabei der relativen konfessionellen Toleranz der ersten Halfte des 19.
Jahrhunderts zugeschrieben, die mit der Bikonfessionalitét der hussi-
tischen Zeit verglichen wurde. ,,Leider! Diese Toleranz verwandelte
sich aber allmahlich in eine religidse Gleichglltigkeit [...]. Und die-
ses ansteckende Gift — die religiose Laxheit — beméchtigte sich ins-
besondere in unserer Zeit schon vieler katholischer Christen, und sie
wéchst immer mehr und mehr“.”® Auf der Ebene der theologischen
Populérliteratur kam die , zweite Konfessionalisierung” beispielswei-
sein der verhdtnismafig stark verbreiteten Janal iks-Ubersetzung des
antiprotestantischen Katechismus zum Ausdruck®, welcher die lu-
therischen und auch andere nichtkatholische Interpretationsansétze
grundsétzlich als fasch darstellte und zurtickwies. Mit dem Purita-
nismus der Birger dieser Zeit beziiglich sexueller Fragen ebenso wie
mit Diskussionen Uber das Zdlibat hing offenbar die starke Verurtei-
lung der ungehemmten Sexualitét zusammen, der der Autor die Ent-
stehung und Entwicklung protestantischer Kirchen zuschrieb.?’

Die katholische Polemik gegen die tolerierten protestantischen
Kirchen, die fir Laien und fur Leser aus dem Volk bestimmt war,
wahlte somit schon am Beginn der Toleranz eine spezielle Methode
und ein entsprechendes Genre. Sie begann in Form von schlecht fun-
dierten Schmahschriften, die den protestantischen Kirchen vor allem
Abtrinnigkeit und das Fehlen des ,, echten Glaubens® vorwarfen, und
setzte sich mit Pamphleten fort, welche sich eher auf die selbstver-
stéandliche und dabei unversohnliche Uberzeugung der Autoren as
auf tiefere theologische Kenntnisse stitzten. Die gesellschaftliche
Nachfrage am Ende des 18. und am Anfang des 19. Jahrhunderts

% Antonin Wlasék, O lhostegnosti w ndboZenstwi [Von der Gleichgiltigkeit in der
Religion], in: Casopis pro katolické duchovenstvo 20 (1847) 211-224, hier 212.
Ahnlich [Vaclav Stulc,] Cirkev a svét (Misto programu.) [Kirche und Welt (Anstelle
des Programms.)], in: Blahovést 1 (1855) 1-5, hier 2.

% Kterd Cjrkew gest Cjrkew Kristowa? aneb Katechysmus o naukéch w nich?
Cjrkew protestantska od katolické odstupuge [Welche Kirche ist die Kirche Christi?
Oder Katechismus Uber Lehren, in denen sich die protestantische Kirche von der
katholischen trennt], Olmiitz 1845. Vincenc Janalik (1804-1855), katholischer Prie-
ster aus Mahren, Schriftsteller der nationalen Erweckung.

" Ebd. 8, 111.
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flhrte dagegen zu einem wesentlich héheren theologischen Niveau
der fUr das Volk bestimmten polemischen Literatur und auch zu de-
ren almahlicher ,Aufklérung®. Es entstanden Schriften gegen die
Aufklérung, die von deren Kontext und Diskussionsmethoden aus-
gingen und fir welche die Kontroverse zwischen den einzelnen
christlichen Konfessionen nicht mehr wichtig war. Diese Form der
Toleranz wurde schliefdich um die Mitte des 19. Jahrhunderts von
einer neuen Konfessionalisierung abgel6st, die vor allem zu Ver-
leumdungen und intellektuell wenig tiefen Diskursen zurtickkehrte,
deren Programm esin erster Linie war, den Gegner zu demitigen.
Ganz anders verhielt es sich mit dem protestantischen Milieu. Der
tolerierte Status der beiden protestantischen Kirchen erlaubte ihnen
namlich nicht, Katholiken zu ihrem Bekenntnis zu bekehren®, so da3
sich ihre polemische Literatur von Beginn an auf interne Streitigkei-
ten und wahrend der Toleranzzeit vor allem darauf beschrankte,
moglichst viele Glaubige auf Kosten der anderen nichtkatholischen
Konfessionen oder der Sekten abzuwerben®. Dies bedeutete jedoch
bei weitem nicht, dal3 die theologischen Auseinandersetzungen der
Protestanten weniger scharf oder frei von gegenseitigen Verleum-
dungen gewesen wéren. lhr zentrales Thema war die Anknipfung an
die Tradition der béhmischen Reformation, die im nichtkatholischen
Volk schon langst blaf3 und undeutlich geworden war. Aul3erdem
wurde die theologische Kontroverse wahrend des 18. Jahrhunderts
durch Einflisse von auf3en stark gepragt: durch den Pietismus aus
Sachsen und Schlesien, das orthodoxe Luthertum aus der Slowakel
und offenbar auch durch den ungarischen Calvinismus. Die béhmi-
sche Reformation wirkte aber eher als Kampfparole und Aushéange-
schild denn als eine wirkliche geistige Grundlage fur die nichtkatho-
lischen Konfessionen. In diesen Kontroversen der frihen Toleranz-
zeit waren die Lutheraner viel eifriger, auch wenn sie schlief3ich er-
folglos blieben. Begunstigt wurden die Lutheraner einerseits durch
ihre frihere Présenz in den bohmischen Landern, andererseits durch
die Sprachkenntnisse — die lutherischen Prediger kamen vor allem
aus der heutigen Slowakei, die damals ein Teil des Reiches der unga-
rischen Stephanskrone war. Die reformierten Prediger aus Ungarn

% Antikatholische Polemiken tauchten nur am Anfang der Toleranzzeit auf, vgl.
z. B. Mat&j Markovic, Newinny odpadlec [...] [Der unschuldige Abtriinnige], Prag
1783.

2 7u bdhmischen Sekten des 18. Jahrhunderts gab es eine reichhaltige Diskussion
unter deutschen Aufklérern (Wilhelm Gottlieb Becker, Johann Georg Schlosser,
Peter Adolph Winkopp, Christoph Martin Wieland); mit dieser Problematik befaldte
sich zuletzt Zden¢k R. NeSpor, Vira bez cirkve? Vychodogeské toleranéni sektarstvi
v 18. a 19. stoleti [Gléubige ohne Kirche? Ostbohmisches Sektierertum im 18. und
19. Jahrhundert], Aussig 2004, 63ff.
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hatten dagegen noch jahrelang Probleme mit der tschechischen Spra-
che.

Als erster griff der lutherische Pref3burger Superintendent Michael
Institoris Mossdczy zur Feder, der in einigen Broschiren zu bewei-
sen suchte, dal3 die Lutheraner an die Lehre der Hussiten sowie der
einstigen Briderunitét ankniipften.® Im Gegensatz zur zeitgendssi-
schen katholischen Polemik betonte Mossdczy dabei viel stérker die
theologischen Aspekte des Problems. Im Rahmen seiner Darlegung
unterschied er richtig zwischen der aten Bohmischen Briderunitét
des 15. bis 17. Jahrhunderts und der erneuerten , Unitas fratrum* in
Herrnhut. Gemal3 der Aufgeklartheit des Autors ging es jedoch nicht
primdr um eine Polemik Uber die Glaubensehre, sondern um eine
Auseinandersetzung mit dem entsprechenden christlichen Leben, so
dal’ er beispiel sweise ausfuhrte: ,,Was die Zehn Gebote betrifft, ist es
gleichgtltig, wer und wie er sie aufzahlt; wichtig ist es, ob er sichin
seinem Leben danach richtet* >

Die weitere Entwicklung der lutherischen und calvinistischen
Schriften, an denen Stépén L&ska und Jan Laho auf seiten der Augs-
burger K onfessionsverwandten® und der anonyme Autor von , Wyz-
nanj a Wyswetlenj wjry ciré kiestanské 433 £{ir die Reformierten teil-
nahmen, lief jedoch in eine andere Richtung. Es blieb bei einer Ge-
lehrtendisputation, ,,wobei sich jede Seite — auch die Helvetische und
die Augsburger — auf die Geschichte der friiheren béhmischen evan-
gelischen Kirche gern berief [...], [aber] was nitzt das ales, mit be-
rahmten Vorfahren zu prahlen und im Leben ihren Tugenden nicht
zu folgen”.

% Micha Institoris Mossdczy, Listownj odpowsd z Augdpurského Wyznanj
CZechim a Morawanam [...] [Schriftliche Antwort der Augsburger Konfession an
die Béhmen und Méhren], Prag 1783; ders., Pottebné Ponaprawenj omylného spisu:
Reformitského Smyslu Bratij CzeSi [...] [Die notwendige Berichtigung der irrtdmli-
chen Schrift: Der Reformsinn der Bohmischen Brider], 0. O. 1785. Von Institoris
Interesse fur die Errichtung der bohmischen Kirche Augsburger Konfession zeugt
auch seine Korrespondenz mit bohmischen Pastoren aus den 80er Jahren des 18.
Jahrhunderts: Ustredné kniznice SAV — Lycedlna kniZnice Bratislava [Zentralbiblio-
thek der Slowakischen Akademie der Wissenschaften — Lyzeumsbibliothek], ff. 339,
346 355, 358-364, 593-601, 615.

Mossoczy, Listownj odpowed’ (wie Anm. 30) 39.

%2 vgl. Stepan Leska, Rozmlauwan] gednoho Helwetského wyslance [ ...] [Rede ei-
nes helvetischen Gesandten], Heinrichsgréz 1784; ders., VWedenj gruntownjiho
poznanj Kiestanského ndbozenstwj [Die Grundkenntnisse der christlichen Reli-
gion], Prag 1798; Jan Laho, Wytah nékterych hlawnjch Otazek [...] [Auszug aus ei-
nlgen Hauptfragen], Prag 1784.

33 Wyznanj aWyswetlenj wjry ciré kiestanske|...], Prag 1784.

3 Jan JanatalVéclav Subert/Hetfman z Tardy, Pamétka roku slavnostniho [...] [Das
Andenken des festlichen Jahres], Prag 1864, 263.
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Die dlzu ,hohe" theologische Orientierung der nichtkatholischen
polemischen Literatur der friihen Toleranzzeit fuhrte zu einem ver-
haltnismaliig schnellen Niedergang dieser Art von Schrifttum. Es be-
einfluite weder die praktisch nach dem Toleranzpatent seit 1781 er-
folgende konfessionelle Kirchenspaltung, die infolge der unter-
schiedlichen Religionspraxis und deren Akzeptanz in der nichtka-
tholischen Bevdlkerung zur Vorherrschaft der Reformierten flhrte,
noch das Innenleben der beiden protestantischen Kirchen. Lutheri-
sche und reformierte Pastoren und spéter auch Laien schenkten am
Ende des 18. und im 19. Jahrhundert der Erweiterung ihrer eigenen,
positiv orientierten Publikationstétigkeit viel mehr Aufmerksamkeit®
und verloren das Interesse an gegenseitigen Polemiken. Dies geschah
nicht so sehr aus wachsender Toleranz, sondern eher aufgrund der
strengen Abtrennung und dem ostentativen konfessionellen Desinter-
esse, welches erst unter der jingeren Pfarrergeneration wahrend der
vierziger Jahre des 19. Jahrhunderts zu schwinden begann. In dieser
Zeit setzte auch die Auseinandersetzung mit dem Katholizismus ein,
bei welcher das ,Protestantische” an der bohmischen Geschichte
betont wurde. Hier war der bedeutendste Autor der Prager Pfarrer
Kosut, der sich in der Rolle eines ,,neuen Jan Hus*, eines radika
populigs6tischen Reformators der béhmischen Volksreligiositét stili-
Serte.

Die konfessionelle polemische Literatur, deren Entwicklung skiz-
ziert wurde, war fUr Leser aus dem Volk bestimmt, sie versuchte de-
ren kognitive Moglichkeiten zu berlicksichtigen und ihre religiosen
Haltungen und Uberzeugungen von oben zu beeinflussen. Aus die-
sem Grund stellt sich die Frage, inwieweit die behandelte Literatur in
dieser Hinsicht erfolgreich war und wie die Frage der Multikonfes-
sionditdt wahrend der Toleranzzeit Uberhaupt in den Volksschichten
wahrgenommen und reflektiert wurde. Erstes Ergebnis der Verof-
fentlichung des Toleranzpatents war namlich die Aufforderung der
neueren Volksprotestanten an die Katholiken zu konvertieren. Diese
wurde mit der falschen Begriindung in Umlauf gebracht, dal’ sogar
der Kaiser konvertieren wolle und sich wiinsche, dafd auch seine
Untertanen zum Protestantismus konvertierten, ja dal3 er sie hart be-
langen wirde, wenn sie seinem Aufruf nicht folgten.

S vgl. ebd. 250-261; Burian/Melmuk/Melmukovéa (wie Anm. 3) 102-109.

% polizeiprotokolle von Koguts Predigten wurden von Josef LukéSek herausgege-
ben: K dg&jinam doby tolerancni [Zur Geschichte der Zeit der Toleranz], Prag 1939,
7-103; vdl. Milan Hlavatka, Konflikt skryty v toleranci. Cirkev a stét v predbrezno-
vé dobé [Der in der Toleranz versteckte Konflikt. Kirche und Staat in der Vormérz-
zeit], in: Zdenék Hojda/Roman Prahl (Hgg.), Bih a bohové. Cirkve, nébozenstvi a
spirituaitav ¢eském 19. stoleti, Prag 2003, 139-144, hier 141-143.
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Die Volksreligiositét der frihen Toleranzzeit wurde von konfes-
siondl motivierten Kampfen und von Uberzeugungsbemtihungen be-
einfluld, die haufig sehr energisch waren. Schon die Moglichkeit der
Existenz mehrerer Konfessionen nebeneinander wurde nicht verstan-
den.*” Das Selbstbewuftsein der Nichtkatholiken wuchs an, sie deu-
teten das Toleranzpatent auf ihre eigene Art. Da ihre Bekenntnisse
bislang verboten waren, sollten sie nun dominieren. Fur die katholi-
schen ,, Zuriickgebliebenen” hatten sie nur Schimpfworte und Spott
parat, z. B. dal? diese den ,Antichrist [d. h. den Papst] am Schwanz
halten“ und ihnen Maria ,,aus dem A[...] schaut”, wie Katefina Simo-
novain ,Lissa nad Labem" hohnte.™ Es gab Spottlieder und Spott-
verse dieser Art. Ein solches , Toleranzlied” zeigte klar, auf wessen
Seite die Wahrheit stand:

»[-..] Unter euch ist nichts Gutes,
nie war etwas Gutes unter euch,
ihr seid dem Vieh dhnlich,

ihr beil3t euch gegenseitig,

frefdt euch gegenseitig,

es gibt keinen Gott unter euch.
[...] Den Gott teiltihr in drel,

ah, dai3 ihr euch nicht schamt*.*

Es blieb jedoch nicht bei verbalen Beleidigungen, vielmehr wurden
auch Gegenstande beschédigt, die fir die Menschen Symbole des ka-
tholischen Glaubens waren, vor allem Statuen des heiligen Johann
Nepomuk. Dort, wo Nichtkatholiken es nicht wagten, den eigenen
Glauben so entschieden zu demonstrieren, da ihnen harte Strafen
drohten, wurde wenigstens demonstrativ an katholischen Felertagen
gearbeitet.”” Die Katholiken blieben jedoch ihren anderskonfessio-
nellen Nachbarn nichts schuldig; solange die neu zugelassenen Kon-
fessionen keine Gebetsréume hatten, machten sie sich Uber sie lustig:

" In einigen Fallen kam es z. B. auch zum Zerfall von Familien; vgl. Josef Stépa
nek, Hnuti ndbozenské na Litomy3lsku r. 1781-1783 [Religionsbewegungen in der
Region von Leitomischl], in: Casopis Musea Krélovstvi ¢eského 66 (1892) 416-418,
hier 417.

% Zit. nach Josef Vojasek, Obdobi toleranéniho patentu v Lysé [Die Zeit des
Toleranzpatents in Lissd], in: Shornik Historického krouzku 32 (1931) 15-21 u. 86-
97, hier 89-92. .

% Zit. nach Josef Vitszsav Simék, K pivodu a pisemnictvi ¢eskych néboZenskych
blouznivet [Zur Herkunft und zum Schrifttum der bohmischen Religionsschwér-
mer], in: Casopis Musea Krdlovstvi ¢eského 93 (1919) 1-9, 110-119, 263-273 u. 94
51920) 26-36, 96-103, hier 94 (1920) 99.

Ovgl. Vavék (wie Anm. 16) Bd. 1/2 (1908) 84, 87, 119.
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»Arianer, Lutheraner, wohin geht ihr zur Predigt?!
In Rens Stall, wo die Sau grunzt* . **

Es entstand auch eine ganze Reihe anti-evangelischer Lieder und
Schimpfworte™, unter denen der , historische Vergleich® zwischen
dem aufgeklarten Kaiser und dem hussitischen Reformator das be-
kannteste war, welches nicht nur in den héheren Beamten- und
Adelskreisen (FrantiSek Pelcl), sondern auch im Volk verbreitet war
(Frantisek Vavak): , Joannes Hus |. — Josep-Hus I1.“.*

Diese Schméhung, welche gewisse theologische und historische
K enntnisse voraussetzte, |83t erahnen, dal3 nach dem Erlal3 des Tole-
ranzpatents die hal3erflllte konfessionelle Haltung, die hauptsachlich
anléfdich nichtkatholischer Taufen und Bestattungen zum Ausdruck
kam, auf katholischer Seite von den gebildeten Schichten, offen-
sichtlich auch von Priestern, geférdert wurde. Der Bischof von K-
niggrétz, Jan L. von Hay, trat dem in Hlinsko entgegen* und mahnte
den Klerus in seinem berlihmten Hirtenbrief, derartiges zu unterlas-
sen. Ahnlich verhidt sich auch das Prager Gubernium, indem es sich
bemihte, das Toleranzpatent durch ergénzende V orschriften zu kon-
kretisieren.

Streitigkeiten zwischen Katholiken, Lutheranern und Reformierten
endeten deswegen verhadtnismaidig frih — Ende der achtziger Jahre
des 18. Jahrhunderts —, weil sie der aufgeklarten Politik Josephs I1.
widersprachen. Die aufgeklarte Religionspolitik war dabei nicht nur
ein Anliegen des Herrschers und des engen Kreises seiner nachsten
Mitarbeiter, sondern entsprach auch den Interessen von Teilen des
Adels, des Burgertums und selbst des Klerus. Durch deren Vermitt-
lung, insbesondere durch neue Massenmedien — der Presse sowie des
Theaters —, verbreitete sich die Idee einer religiosen Toleranz all-
mahlich in der Bevolkerung, wobei die zuvor beschriebenen inter-
konfessionellen Spannungen immer mehr verdrangt wurden.

1 7it. nach Karel Hovorka, O toleranénim patentu [Uber das Toleranzpatent], in: Od
Trstenické stezky 11 (1931/32) 33-35 u. 58-64, hier 59.
“2 vgl. z.B. V&clav Schulz (Hg.), Listd& ndboZenského hnuti poddaného lidu na
panstvi Litomy3ském v stoleti XVI1II. [Quellen zu den Religionsbewegungen der
Untertanen in der Region von Leitomischl im 18. Jahrhundert], Prag 1915, Nr. 42;
Prokop HaSkovec, Piseii protitoleranéni [Anti-Toleranzlied], in: Listy filologické 31
(1904) 123-126; Josef V. Scheybal, Senzace péti stoleti v kramaiské pisni [Sensa
tionen aus fiinf Jahrhunderten in den Kraémerliedern], Kéniggrétz 1990, 341.
® Vavék (wie Anm. 16) Bd. 1/2 (1908) 115; Frantisek Martin Pelcl, Pamgti
L4M emoiren], Prag 1956, 46.

Vgl. Vaclav Rezni¢ek (Hg.), Jana Leopolda Haye, biskupa kralovéhradeckého,
zpréva o visitaci far kraje Chrudimského [Bericht des Bischofs von Koniggrétz, Jan
L. Hay, Uber die Visitation der Pfarreien im Bezirk Chrudim], Koniggrétz 1904, 44.
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Mit Hilfe der Literatur kam es bereitsin der zweiten Halfte des 18.
Jahrhunderts und vor allem in der josephinischen Arazu einer weiten
Verbreitung von Aufklarungsideen unter der intellektuellen Elite der
Habsburger Monarchie; im Falle des katholischen Klerus spielten
dabei auch die josephinischen Generalseminare eine Ralle.

Charakteristisch wurde fir diese Epoche dann die Transformation
der (proto)nationalen béhmischen Historiographie. Die apologetische
Sicht auf die nationale Vergangenheit, welche keinen grof3en Unter-
schied zwischen Historiographie und Hagiographie machte, existierte
bereits in der Barockzeit, es muf3te in den bohmischen Landern aber
immer aufs neue die Frage des ,,dunklen Flecks* auf der nationalen
Identitét, namlich die hussitische Abspaltung vom rémischen Glau-
ben, zu beantworten versucht werden. Genau dieser Aspekt ver-
schwand im Zuge der Aufklarung aus der fur Intellektuelle be-
stimmten Literatur (welche zunéchst vor allem auf deutsch geschrie-
ben wurde). Das Hussitentum wurde vielmehr, wenn nicht zum ein-
zigen, so doch zu einem der Hohepunkte der nati onalen Geschlchte
Hus und Hieronymus von Prag zu Natlonalmartyrern , und zwar
auch aufgrund ihrer angeblichen konfessionellen Toleranz, diein den
Augen der Aufklérer ihren eigenen Vorstellungen nahe kam.

Zur typischen Schrift dieses Ubergangs wurde ein Werk, welches
zwar nicht auf bohmischem Boden entstand, aber eben darum die
neue Sicht auf Hus und das Hussitentum gewissermal3en legitimierte,
namlich Kaspar Roykos , Geschichte der [...] Kirchenversammlung
zu Kostniz*, die bald von Véclav Stach (1785/86) ins Tschechische
Ubersetzt wurde Und gegen die traditionelle Wahrnehmung der
Andersglaubigen als Haretiker wandten sich auch Frantisek Martin
Pelcl, FrantiSek Faustin Prochazka, Ignaz von Cornova und Josef
Dobrovsky, ebenso das einflul¥rel che Lehrbuch der Pastoraltheologie
des Pramonstratensers Jilji Chladek®’.

s  Vgl. Kutnar, Obrozenské vlastenectvi (wie Anm. 1) 84.

® Kaspar Royko, Geschichte der groRen allgemeinen Kirchenversammliung zu
Kostniz, Bd. 1-2, Grétz 1780/82, Bd. 3-4, Prag 1784/85.
47 Jilji Chlédek, Posétkowé Opatrnosti Pastyiské [...] [Anfange der Fiirsorglichkeit
des Seelsorgers], Prag 1780; siehe Jan Mili¢ Lochman, Nébozenské myseni ¢eského
obrozeni [Religidses Denken der bohmischen Aufkl&rung], Prag 1952, 207-301.
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DER WANDEL RELIGIOSER WAHRNEHMUNGSMUSTER
UND DER TOLERANZ IM VOLK

An dieser Stelle kann nicht eingehend dargestellt werden, wie der
Osterreichische Sund damit auch der béhmische) Katholizismus ,, auf-
geklart* wurde.® Ein semantisches Zeugnis dieser Verdnderung bie-
ten jedoch die sich wandelnden Fremd- und Sel bstbezei chnungen der
Anhanger der einzelnen Konfessionen; diese Wandlung ist besonders
wichtig, weil hierin die nachlassenden Spannungen zwischen den
Konfessionen zum Ausdruck kamen. Bezeichnungen fir fremde
Glaubensbekenntnisse sollten auch deren Ursprung und/oder deren
Grundlage einschlieen und sie damit demiitigen.* Diese AuRerun-
gen sollen anhand einer reprasentatlven Sammlung publizierter
Quellen analysiert werden®, wobei deren unterschiedliche Herkunft
zu beachten ist.

Vor dem Erlal des Toleranzpatents werden geheime Nichtkatholi-
ken in offiziellen Akten nur im Kontext von Verhoren verhafteter
Religionsemissére aus Sachsen und Ungarn erwahnt oder (seltener)
wenn einheimische Geheimprotestanten verraten wurden. Insgesamt
handelt es sich, wenn die sogenannte Israglitensekte in der Region
von Neu-Bidschow auf3er acht gelassen wird, um 59 publiziert vor-
liegende einschldgige Dokumente. Davon sind mehr as zwei Drittel,
namlich 42 Schriftstiicke, Akten Uber Denunziationen sowie Berichte
Uber Verhdre — entweder aus der Feder der lokalen Verwalter und

% Zur Verbreitung der Aufklarungsideen tiber die Volksliteratur vgl. Zdengk R.
NeSpor, Interkonfesni spory a rozSifovani narodniho obrozeni jako zrcadlo identitni
diferenciace v 18. a 19. stoleti [Interkonfessionelle Konflikte und Verbreitung der
nationalen Wiedergeburt as Spiegel der Identitétsdifferenzierung im 18. und 19.
Jahrhundert], in: ders. (Hg.), Lidova kultura raného novovéku. Mezi ndboZenstvim a
politikou, Prag 2005. — In deutscher Sprache vgl. auch die klassischen Darstellun-
gen: Fritz Vajavec, Der Josephinismus. Zur geistigen Entwicklung Osterreichs im
18. und 19. Jahrhundert, Brinn/Muinchen/Wien 1944, Eduard Winter, Der Josefinis-
mus und seine Geschichte. Beitrége zur Geistesgeschichte Osterreichs 1740-1848,
Brinn/Minchen/Wien 1943 (Uberarbeitete 2. Aufl. unter dem Titel: Der Josefinis-
mus. Die Geschichte des osterreichischen Reformkatholizismus 1740-1848, Berlin
1962.

#v/gl. Zdengk R. Nedpor, Vngj& oznateni a sebeoznateni ceskych nekatol ikii v 18.-
19. stoleti [Fremd- und Selbstbezeichnungen béhmischer Nichtkatholiken im 18.-19.
Jahrhundert], in: Religio 10 (2002) 215-236.

0 vgl. Karel Véclav Adamek (Hg.), Listiny k d&jindm lidového hnuti naboZenského
na ¢eském vychodeé v XVIII. a X1X. veku [Urkunden zur Geschichte der religiosen
Volksbewegung in Ostbéhmen im 18. und 19. Jahrhundert], Prag 1911-1922; Anto-
nin Rezek/Josef Vitezslav Simék (Hgg.), Listat k d&jinam nabozenskych blouznivea
Seskych v stoleti XVII1. a X1X. [Quellen zur Geschichte der bohmischen Religions-
schwérmer im 18. und 19. Jahrhundert], Prag 1927-1934; Schulz (wie Anm. 42).
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Kreishauptmanner oder aber von Pfarrern, Vikaren und Missionaren
verfaldt. Die Akten geben also durchgangig die Sprache und Sicht der
katholischen Autoritéten wieder. Verfasser von Anzeigen stammten
immer von aul3en, die Existenz von Geheimprotestanten hatten sie
entweder der staatlichen Obrigkeit oder der Kirchenverwaltung ge-
meldet, nachdem sie die Nichtkatholiken bespitzelt hatten. Die Hal-
tung der in den Akten zu Wort kommenden Amtstrager gegeniiber
den Geheimprotestanten und deren vermuteter konfessioneller Ver-
ortung (die eher irreflihrend erfolgte, da sonst von Lutheranern pieti-
stischer Prégung hétte gesprochen werden miissen) spiegelt sich da-
bei durch die Semantik der in den Akten verwendeten Bezeichnun-
gen wider. In 27 Féllen (64 %) war von ,Héaretikern, ,Ketzern®,
., Schwarmern®, , Abtriinnigen* etc.® und nur in dreizehn Félen
(31 %) von , Evangelikern® oder ,, Lutheranern“®* die Rede. Einen be-
sonderen Fall von geheimem Nichtkatholizismus, der Gber die Gren-
zen des christlichen Glaubens hinausging, stellte die judaisierende
Sekte der sogenannten ,,Israeliten” in Neu-Bidschow und seiner Um-
gebung Mitte der vierziger Jahre des 18. Jahrhunderts dar.>® Beziig-
lich dieser religitsen Splittergruppe, die bald nach ihrer Entdeckung
streng verfolgt wurde, sprechen die Quellen von einem ,,judischen
Schwarm®, einem , judischen Aberglauben* oder allgemeiner von
»judaisantes* oder , Talmudisten”. Darlber hinaus wurden sie pegjo-
rativ als , Arianer* bezeichnet™, ohne daR dadurch etwas tiber ihren
tatséchlichen Ursprung ausgesagt wurde.

Ein noch verzerrteres Bild bieten die offiziellen Verwaltungsakten
oberer Behorden, in denen das Adjektiv , héretisch*> vorherrschte
und die Bezeichnung , Lutheraner**® nur am Rande auftauchte. Zum
ersten Ma wird hier aber auch von einer , hussitischen Sekte* oder

°! Schulz (wie Anm. 42) Nr. 8, 10, 11, 17, 21, 25, 27-34; Adamek (wie Anm. 50) Nr.
1-5, 100, 106, 161; Rezek/Simak (wie Anm. 50) Nr. 8, 14, 16, 19.

52 Schulz (wie Anm. 42) Nr. 5f., 9, 19, 26, 34; Adamek (wie Anm. 50) Nr. 6f., 24,
109, 112, 146, 148. _

% vgl. Ivo Korén, Zidovska sekta na Bydzovsku v poloving 18. stoleti [Judische
Sekte in der Region von Neu-Bidschow in der Mitte des 18. Jahrhunderts], in: Cesky
Casopis historicky 96 (1998) 73-101.

Sj‘ Vgl. Josef Alexander von Helfert, O tak fecenych blouznivcich ndbozenskych v
Cechach a na Moravé za cisaie Josefa I1. [Uber die sog. Religionsschwérmer in
Bohmen und in M&hren unter Kaiser Joseph 11.], in: Casopis Musea Kralovstvi
deského 51 (1877) 201-227, 533-557 u. 53 (1879) 212-258, hier 51 (1877) 218,
Rezek/Simak (wie Anm. 50) Nr. 11, 17.

®vgl. Schulz (wie Anm. 42) Nr. 12f., 15, 20, 22; Adamek (wie Anm. 50) Nr. 27f.,
158; Rezek/Simék (wie Anm. 50) Nr. 7, 10, 18, 21f.

%6 Schulz (wie Anm. 42) Nr. 12.
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der ,hussitischen Ketzerei“ gesprochen.”” Blickt man dagegen auf
die Terminologie der Nichtkatholiken, wie sie aus einigen erhalten
gebliebenen Verhorprotokollen hervorgeht, ergibt sich ein vollig an-
deres Bild. In sechs von insgesamt sieben Fallen bezeichneten die
Geheimprotestanten sich selbst als Lutheraner oder Evangeliker®, in
einem Fall as Evangeliker, das heif}t a's Hussit.>

In der Zeit vor dem Toleranzpatent wurden geheime Nichtkatholi-
ken durch die Vertreter des offiziellen katholischen Glaubens sowie
des Staates und seiner Behorden also als Haretiker oder Ketzer
wahrgenommen und nur eingeschrankt auch wertneutral als Angeho-
rige der evangelischen Konfession bezeichnet, welcher sich diese
selbst vorbehaltlos zuordneten. Die neutrale semantische Benennung
tauchte dabei eher auf den niedrigeren Ebenen der Staats- und der
Kirchenverwaltung auf, also bei denjenigen, die selbst mit den
Nichtkatholiken in Kontakt kamen. Aus diesem Grund kann ange-
nommen werden, dal3 solche Amtstrager die Selbstbezeichnung der
Nichtkatholiken Gibernahmen. VVon den Nichtkatholiken der Zeit vor
der Toleranz als einem ,Uberbleibsel der Hussiten“ zu sprechen, ist
daher offenbar falsch. Fir Hussiten hielten die geheimen Nichtka-
tholiken sich ndmlich nicht einmal selbst — abgesehen von Ausnah-
men, bei denen es eher um dumpfe Reminiszenzen ging. Hussiten
sahen in ihnen nur digenigen, die ihnen nie begegneten, aber den
Hussitismus aus der Literatur kannten, also vor allem hohe Staatsbe-
amte und kirchliche Wirdentrager.

Nach dem Erlal3 des Toleranzpatents kam es zu einer Verwirrung,
weil nun die konfessionellen Bezeichnungen plétzlich eine Rolle
spielten. Die bisher geheimen Nichtkatholiken durften sich zwar zum
Protestantismus der Augsburger oder der Helvetischen Konfession
bekennen, aber sie waren sich selbst nicht im klaren, was das bedeu-
tete. In diversen Erlassen und Relationen der Staats- und Kirchen-
spitze tauchte im Geiste der Religionstoleranz der Aufkldrung die
allgemeine und neutrale Bezeichnung ,,Nichtkatholik” oder ,,Katho-
lik" auf. Sie kommt in 25 von 33 Texten (76 %) vor®, wobei ihre
Héaufigkeit die spétere Bezeichnung als , Evangeliker*® bel weitem
Uberwiegt. Das ist wahrscheinlich auf die Tatsache zurtickzufihren,
dai die Autoren jener Schriften, welche die Bezeichnung ,, Evangeli-

5 Vgl. Ferdinand Hrejsa, Cedti kaciii dvacet let pied toleranci [Béhmische Ketzer
zwanzig Jahre vor der Toleranz], in: Reformagni shornik 1 (1921) 81-94.

% \/gl. Schulz (wie Anm. 42) Nr. 5f., 9, 16, 34.

vgl. ebd. Nr. 23.

% vgl. Adamek (wie Anm. 50) Nr. 212, 216, 218, 230, 249, 250f., 284, 287, 297,
304, 310, 312-314, 322f., 327, 329; Rezek/Simék (wie Anm. 50) Nr. 23, 95-98, 123.
51 Adamek (wie Anm. 50) Nr. 207f., 240, 302, 320.
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ker* wahlten, eine Verengung des Begriffs auf die Lutheraner vor-
nahmen. Die absolutistische Regierung wehrte sich wahrscheinlich
dagegen, die Bezeichnung , Protestant® zu benutzen, weil sie Be-
flrchtungen gegenuiber deren ,rebellischer* Bedeutung hatte. Im
Geiste der (vom Staat erzwungenen) Toleranz der Aufkldrung ver-
schwand dagegen die Bezeichnung , Haretiker® fast véllig, ebenso
nach genauerer Betrachtung der Verhétnisse auch die Bezeichnung
,Hussit* %

Die nun tolerierten Nichtkatholiken wurden auf dieselbe Art auch
von den niederen Staats- und Kirchenbehtrden angesprochen, auch
hier wurde die Bezeichnung ,, Nichtkatholik” benutzt, die as neutral
empfunden und in 69 (73 %) von 95 Fallen benutzt wurde®; sie er-
setzte beinahe vollstdndig die pejorative Bezeichnung ,, Ketzer* oder
, Teufels Apostel“®. Die Haufigkeit der Bezeichnung ,, Evangeliker”
war dabei genauso gering®, es ist jedoch erwahnenswert, dal? dieser
Begriff oft as Synonym fur die spétere Bezeichnung ,, Angehdriger
der Helvetischen Konfession®, also fur Reformierte verwendet wur-
de. Dies spiegelt die Realitét der Toleranzzeit wider, in der sich die
Mehrheit der béhmischen Nichtkatholiken (die sich selbst bis zum
Toleranzpatent ,, Evangeliker* nannten) zum Calvinismus bekannte.

Als Beispiel der eigentlichen , Religionsanmeldungen”, also der
Protokolle der sogenannten Religionskommissionen, welche die ein-
zelnen Herrschaften besuchten und bei denen sich die Interessenten
fur einen Ubertritt von der katholischen Kirche zu einer der erlaubten
protestantischen Toleranzgemeinden melden muf3ten, kann die Si-
tuation in der Schlof3herrschaft in Litomysl/Leitomischl herangezo-
gen werden. Die erste Zahlung der Nichtkatholiken erfolgte dort vom
4. bis zum 11. Februar 1782 — also erst einige Monate nach dem Er-
lal3 des josephinischen Toleranzpatents. Die erhalten gebliebenen
Verhorprotokolle umfassen 37 Gemeinden, in denen 1.326 Nichtka-
tholiken lebten.®” Davon bekannten sich 859 (65 %) — wie sie es

€2 Sie kommt nur einmal vor; Schulz (wie Anm. 42) Nr. 40. 3

% Sie kommt zweimal vor; Adamek (wie Anm. 50) Nr. 272; Rezek/Siméak (wie
Anm. 50) Nr. 35.

5 vgl. Schulz (wie Anm. 42) Nr. 44, 50, 53, 59, 66f., 69f., 72, 79f., 83, 92f., 96,
103, 109f., 112, 119, 122, 188; Adamek (wie Anm. 50) Nr. 186, 188, 204f., 210,
214, 227, 231, 234, 241f., 245, 247f., 255, 259, 261, 264, 266-268, 271, 276-278,
282f., 288, 290-293, 295, 299, 306-308, 311, 315f., 318f., 325f., 330, 332, 369.

€ Schulz (wie Anm. 42) Nr. 52, 63.

% Ebd. Nr. 36, 39, 58, 86, 96, 113f.; Adamek (wie Anm. 50) Nr. 187, 191-195, 197,
209, 228, 257, 294, 321, 324, 341f., 368.

57 vgl. Schulz (wie Anm. 42) Nr. 55. — Das Toleranzpatent Kaiser Josephs 1. war
im Oktober 1781 verdffentlicht worden, seine 6ffentliche Bekanntmachung verzo-
gerte sich jedoch noch einige Zeit, weil es administrative Probleme gab, der Text
vom Deutschen ins Tschechische tbersetzt werden muf3te und das winterliche Wet-
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selbst nannten — zum ,, Glauben unseres Herrn vom Paradies’, 157
(12 %) zur ,so genannten apostolischen Religion® und 301 (23 %)
zum , Glauben der dten bohmischen Brider. Am Rande wurden
noch der , dthohmische Glaube*, , Glaube vom Lamm Gottes* und
die ,,Helvetische Konfession* erwédhnt. Wahrend die ersten beiden
Zuordnungen unklar sind, ist die dritte, aber nur scheinbar, verhalt-
nismafdig eindeutig.

Der Toleranzprotestantismus nach 1781 knipfte namlich nicht di-
rekt an die Nichtkatholiken aus der Zeit vor der Schlacht am Weif3en
Berg an; die hussitischen Reminiszenzen sowie die Anknipfungs-
punkte an die Brudergemeinde wurden dieser Spielart des Protestan-
tismus zudem von auflen aufgedréngt. Dies wird durch die Tatsache
beleuchtet, dai ale digjenigen Glaubigen, die sich zu den ersten drei
erwahnten ,Konfessionen* bekannten, diese , Uber das Brechen des
Brots und das Trinken des Weins* definierten, sich also auf das cal-
vinistische Verstandnis des Abendmahls und seine Feier nach refor-
miertem Ritus bezogen. Dies bedeutet jedoch nicht, dal3 die jetzt
auftauchenden, bislang im Untergrund |ebenden Gruppen in al ihren
dogmatischen und liturgischen Forderungen einheitlich gewesen wé-
ren. Es finden sich im Gegenteil zahlreiche Unterschiede, welche
durch den lokalen Charakter der einzelnen Gemeinschaften von
Nichtkatholiken zu erkléren sind. Die damals aktuelle Zuwendung
von bisherigen Geheimprotestanten unter der tschechischen Landbe-
volkerung zu calvinistischen oder lutherischen Toleranzgemeinden
erfolgte nach den unterschiedlichen Abendmahlsriten: Fir die einfa-
chen Glaubigen war praktisch entscheidend, ob sie das Abendmahl in
beiderlei Gestalt in einer lutherischen Gemeinde mit Hostien in Form
von vorher verfertigten Oblaten oder in einer reformierten Gemeinde
mit dem wéhrend des Gottesdienstes gebrochenen Brot empfangen
wollten. Die Form der Abendmahlsfeier bot die entscheidende sym-
bolische Orientierung — auch in der Abgrenzung von der rémisch-
katholischen Kirche, welcher die Geheimprotestanten bidang pro
forma angehort hatten.

Eine etwas spéter, vom 5. bis zum 26. Méarz 1782, durchgefihrte
erneute Zahlung der Nichtkatholiken in denselben Gemeinden der
Schlofherrschaft in Litomysl/Leitomischl bot ein vdllig anderes

ter Schwierigkeiten bereitete. Tatséchlich erfolgte die offentliche Bekanntgabe des
Edikts erst im Februar 1782, und die Eintragung der Bauern fiir die lutherischen und
reformierten Toleranzkirchengemeinden dauerte von Februar 1782 bis Ende des Jah-
res, in einigen Fallen sogar bis in das Jahr 1783 hinein. Die Ankunft und der Amts-
antritt protestantischer Geistlicher nahmen die Jahre von 1782 bis 1784 in Anspruch.
Vgl. hierzu neuerdings: Zdengk R. NeSpor, N&boZenstvi na prahu nové doby [Reli-
gion an der Schwelle der Neuzeit], Aussig 2006, 234-245.
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Bild.®® Von 681 Personen bekannten sich nun ganze 667 (98 %) zum
»Glauben vom Lamm Gottes*, den sie Uber das Brechen des Brots
und das Trinken des Weins definierten, wobei davon nur 96 (14 %)
bereit waren, gleichzeitig von sich zu sagen, dal3 sie zur ,Helveti-
schen Konfession* gehorten, jedoch mit der Einschréankung ,falls
sich diese [mit dem Glauben vom Lamm Gottes] identifiziert*. Am
Rande tauchten die ,ate Brldergemeinde‘, der ,apostolische
Glaube’ und der ,, Glaube von Hus* auf, diein der Gesamtzahlung zu
den ,L&mmern® gezéhlt wurden. Aber dieses Bekenntnis (welches
christozentrisch Christus als Lamm ansprach) verschwand genauso
schndll, wie es aufgetaucht war. In den Anmeldungen vom 5. bis 8.
Januar des folgenden Jahres, 1783, bekannten sich dazu nur noch 18
(1 %) von 1.357 Personen.”® Gleichzeitig zéhlten sich 742 Personen
(55 %) explizit zur ,Helvetischen Konfession*, und weitere 172
(13 %) verglichen sich damit wenigstens in der Religionspraxis. Die
Ubrigen 425 Personen (31 %) bekannten sich dagegen zum neu auf-
getauchten , Gottes Glauben” bzw. bezeichneten sich als , Deisten”.
Zum ,Deismus’ bekannten sich bis zum Ende des Jahres 1783 im
Rahmen individueller Religionsanmeldungen noch fast 500 weitere
Personen’®, sieben zum ,, Israelitentum® ™.

Die soeben dargestellte Entwicklung der Selbstbezeichnung der
Nichtkatholiken in der Region von Leitomischl wéhrend der Tole-
ranzzeit, die mit anderen Regionen in Bohmen Ubereingti mmt”?,
dokumentiert die Tatsache, dal3 bohmische Nichtkatholiken, denen
bewilligt wurde, den bidang geheim gehaltenen nichtkatholischen
Glauben zu bekennen, zunéachst unsicher beziiglich ihrer Konfessi-
onszugehdrigkeit waren, obwohl ihre Glaubenspraxis eindeutig war.
Sie bekannten sich zu Konfessionen, deren Bezeichnung sie von der
Bibel oder ihrer konkreten Glaubensausiibung abgeleitet hatten. Als
sie den ersten ins Land kommenden Predigern begegneten, kam es
unter ihnen zu einer Spaltung. Die Mehrheit der Nichtkatholiken be-
kannte sich zur Lehre dieser Prediger und pafdte sich den Merkmalen
der von ihnen verkiindeten Glaubenslehre an. Aus den einstigen
»Lammern* waren Mitglieder von tolerierten Konfessionen gewor-
den, vor adlem Anhanger des Helvetischen Bekenntnisses. Kleinere,
lokal begrenzte Gruppen lehnten es jedoch ab, die Autoritét dieser

8 vgl. Schulz (wie Anm. 42) Nr. 68.

% vgl. ebd. Nr. 121.

" Ebd. Nr. 128, 130, 142, 144, 146-148, 150f., 157f., 161, 166, 175, 189.

" Ebd. Nr. 130. 3

2 vgl. Addmek (wie Anm. 50) Nr. 343, 345, 349-351, 354-67; Rezek/Simék (wie
Anm. 50) Nr. 32, 90, 92; fur Méhren siehe FrantiSek Bednar, Nabozenské nazory
toleran¢nich evangelikii na Moravé [Religionsansichten der Evangeliker der
Toleranzzeit in Mhren], in: Reformagni shornik 5 (1935) 80-91.
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Prediger in der Glaubenslehre anzuerkennen. Diese bezeichneten
sich zunéchst as Anhadnger des ,, Glaubens Gottes*, womit sie die
Einheit Gottes gegeniiber dem Dogma der Dreifatigkeit betonten,
bzw. als ,Deisten“. Von Vertretern der Obrigkeit wurde fir sie spéter
die Bezeichnung , Religionsschwérmer* eingeftihrt, aus der im da-
maligen Tschechisch der Spitzname , Svermer* abgeleitet wurde.”

Von der Toleranzzeit zwischen 1781 und 1861 kann erst von dem
Zeitpunkt an gesprochen werden, seit dem die konfessionellen Un-
klarheiten, die unmittelbar nach dem Erlal3 des Toleranzpatents auf-
traten, aufgehoben waren. Fir diese Phase war die vom Staat konse-
guent eingeforderte Toleranz der bewilligten Konfessionen charakte-
ristisch. Diese Palitik kam auch in den verbindlichen Bezeichnungen
nichtkatholischer Konfessionen und ihrer Anhénger zum Ausdruck:
aso ,Helvetische Konfession® fur die Calvinisten, ,, Augsburger
Konfession* fur die Lutheraner bzw. (ganz am Rande) ,, nicht unierte
Griechen® fir die Orthodoxen.” Sie wurden ale zusammen , Aka-
tholiken* genannt, was von auf3en als neutral, aber von seiten der
Nichtkatholiken als abwertend und herabwirdigend empfunden
wurde; gegentiber den weiterhin nicht zugelassenen , Sektierern*
herrschte dagegen Einvernehmen, indem diese durch die Bezeich-
nung as , Arianer”, , Gottlose", ,Nichts* etc. moglichst stark herab-
gesetzt werden sollten.

Die katholische Bevolkerung hatte fir die neu proklamierte kon-
fessionelle Toleranz jedoch zunéchst kein Verstandnis. Der mittel-
bohmische Vogt FrantiSek Jan Vavak, Vogt von Mil¢ice, titulierte in
seinen ediert vorliegenden Memoiren seine nichtkatholischen Nach-
barn zum Beispiel fast die ganzen achtziger Jahre hindurch as,, Ab-
trinnige”, ,Maulesd”, ,Mondsiichtige® und ,verdammte Schur-
ken“’™, worauf diese in &hnlichem Ton geantwortet haben.”® Fir
FrantiSek Jan Vavak und seine Zeitgenossen auf dem Lande gab es
namlich nur eine einzige wahre Religion, die alles bot und der alles
untergeordnet werden mufdte. Jeder andere Glaube wurde zu den
Héresien gezahlt, deren Beseitigung eine gottesfirchtige Tat par
excellence darstellte. Diese Tatsache spiegelt sich in der Haltung
wider, mit der Vavak die Bemihungen der Nichtkatholiken kom-

B\/gl. Helfert (wie Anm. 54) 218.

" vgl. u. a Schulz (wie Anm. 42) Nr. 307.

s Vavék (wie Anm. 16).

6 vgl. Oddgleni rukopisii a starych tiskii, Narodni knihovna CR Praha [Abteilung
fur Handschriften und alte Drucke der Nationa bibliothek zu Prag], sg. XVII G 37,
71a76a und sg. XVII H 32b, 12. Die Nichtkatholiken waren in hnlicher Weise
nicht bereit, die offizielle Bezeichnung ,,Pastor” fiir die Pfarrer oder ,, Gebetshaus®
fur die Kirchen zu akzeptieren, da sie diese Benennungen als pejorativ empfanden;
vgl. Janata/Subert/z Tardy (wie Anm. 34) 229, 240.
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mentierte, das Toleranzpatent a's eine Aufforderung Josephs I1. zum
Abfall vom katholischen Glauben zu deuten, eine Haltung, die er
dann oftmals wiederholte, um seine Kinder zu belehren: ,, Auch wenn
das Herr Kaiser befiehlt und die Leute zwingt vom Glauben abzufal-
len, sollten wir es nicht tun, weil er nicht der Herr unserer Seele, son-
dern nur unseres Korpers ist*.”” Dieselbe Glaubensstérke bestimmte
jedoch auch das SelbstbewuRtsein der Protestanten.”

Negative Haltungen gegeniber ,,den anderen“, die sich in obigen
Bezeichnungen widerspiegelten, bestanden jedoch nicht auf Dauer,
weil sich hier die aufklérerischen Ansichten der htheren sozialen
sowie der gebildeten Schichten durchsetzten. Noch 1785 kritisierte
Vogt Vavak, die aufklarerische , Krestanska katolicka uZite¢na do-
méci Postyla“ (Christliche katholische nitzliche Hauspostille) von
Kramerius sai ,absichtlich herausgegeben, um die katholische Prie-
sterschaft zu verunglimpfen und zu verleumden [...]. Sie wird mit
Lust von Nichtkatholiken gekauft, die sich darlber nur aus dem
Grund sehr freuen, dai3 [si€] voll von schweren Verleumdungen und
Beschimpfungen der katholischen Geistlichen ist“.” Nur wenige Jah-
re spater begann Vavak dann jedoch selbst bei Kramerius zu drucken
und war sogar mit ihm befreundet. Noch friher setzten Veranderun-
gen in den Beziehungen zu den Nachbarn ein, indem namlich Vavak
den Nichtkatholiken Martin Zert bat, fir seinen siebten Sohn die Pa-
tenschaft zu tibernehmen®, und einige Jahre spéter diskutierte er be-
reits ohne groflere Hemmungen mit den reformierten Pastoren von
Horéteves und Velim®™. Sein HalR gegeniiber den Andersglaubigen
hat mit der Zeit an Schérfe verloren, verschwand jedoch nie vollstén-
dig.

Aus FrantiSek Jan Vavéks Memoiren verflichtigte sich allmahlich
die direkte Polemik gegen die Nichtkatholiken, welche nun as or-
dentliche Nachbarn und nahestehende Menschen akzeptiert wurden.
Hierzu palé auch die Notiz von 1790, in der er sich an nichtkatholi-
sche Prophezeiungen erinnerte, dal3 namlich Joseph 1I. in Wahrheit
nicht gestorben, sondern im geheimen nach Berlin gegangen sei und
mit Hilfe preufdischer Truppen nach Béhmen ziehen werde, um die
dortigen Katholiken auszurotten. , Ich hétte die Geschichte und die
Prophezeiungen unserer abtriinnigen Brider [...] vergessen. Wenn
ich aber jetzt sehe, dald sie nicht nur davon nicht Abstand nehmen,

" Vavék (wie Anm. 16) Bd. 1/2 (1908) 60.

" \/gl. z. B. Knihovna Nérodniho muzea Praha [Bibliothek des National museums zu
Prag], sg. 1 H 50, 188.

™ vavék (wie Anm. 16) Bd. 1/2 (1908) 90.

8 v/gl. ebd. Bd. 2/1 (1910) 72.

81 vgl. ebd. Bd. 3/1 (1915) 39.
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sondern auch immer neue Prophezeiungen anschliefien [...], werde
ich jetzt ein Kapitel aus diesen Prophezeiungen zitieren, um zu er-
kennen, was fir ein Geist — ein wahrhaftiger oder falscher — sie be-
geisterte und um zu wissen, ob es geschah oder geschehen wird".®
FrantiSek Vavak sprach hier nicht nur bereits von den ,, Abtriinnigen*
(das néchste Mal auch von , Lutheranern® oder , Reformierten” bzw.
»Helveten®) als christlichen ,,Briidern®, sondern billigte deren scharf
antikatholischer Uberzeugung zumindest eine gewisse Mdglichkeit
zu. Der einleitende Satz Vavéks in dem Zitat zeugt jedoch eindeutig
von einer allmahlichen Abkehr von Polemiken gegen Andersglé&ubi-
ge bis hin zu ihrer Ignorierung.

In Vavéks Memoiren ist ein solcher Gesinnungswandel ab 1787
erkennbar, wenn Nichtkatholiken (mit Ausnahme der mehr oder we-
niger leicht zu identifizierenden Anhanger des Sektierertums) zu
normalen Nachbarn bzw. auch zu Bindnispartnern beziglich der
»nationalen Aufgabe" werden. An weiteren Stellen tauchen schlief3-
lich nur noch Paraphrasen der Obrigkeitsanordnungen auf, bei-
spielsweise in bezug auf Nlchtkathollken welche an katholischen
Felertagen demonstrativ arbeiteten®, jedoch ohne daR der Verfasser
dem eine besondere Aufmerksamkeit schenkte. Stattdessen bezog er
einen etatistischen Standpunkt, nach dem alle Reformen berelts an-
nehmbar waren, da sie vom Herrscher durchgesetzt wurden.®

Zu einer ahnlichen Verénderung kam es spétestens seit der ersten
Halfte des 19. Jahrhunderts auch im Bewufdtsein der Ubrigen Land-
bevolkerung, vor allem aber im von der Aufklarung viel schneller
und stérker beeinfluten stédtischen Birgertum. Wahrend &ltere
Chroniken aus dem 18. Jahrhundert, seien sie stadtischer oder landli-
cher Provenienz, in bezug auf Nichtkatholiken ausschliefdich |m
Muster katholischer Haltungen der Gegenreformation verblieben®,
findet sich spéter bereits eine unvoreingenommenere Perspektive, d|e
in einigen Féllen sogar gegen die traditionelle Kirche gerichtet ist®

82 Ehd. Bd. 2/2 (1912) 149.
& > Vgl. ebd. Bd. 4 (1936) 40, 171.

8 vavék fand dafir oft auch eine theologische Begriindung, die sich auf die aufge-
klarte Wahrnehmung der Religion stiitzte. Im Zusammenhang mit der Aufldsung der
Kloster notierte er, daf3, ,wer das klug und sorgféltig Uiberlegt, keine Ursache hat,
um sich beleidigt zu fiihlen oder um vom Glauben abzufallen. Denn in erster Linie
(dies meine ich), auch wenn ale Kldster verschwinden wiirden, wiirde dadurch die
Gultigkeit keines einzigen Artikels des katholischen Glaubens aufgehoben werden*®;
ebd. Bd. 2/1 (1910) 88.

& vgl. Antonin Robek (Hg.), Mé&stské lidové kronikérstvi na Rychnovsku I. [Volks-
chroniken aus Stédten in der Region von Reichenau, Bd. 1], Prag 1976, z. B. 42, 56-
60, 140-154, 168.

% vgl. Antonin Robek (Hg.), Lidové kronikéistvi na Podsbradsku [V olkschroniken
aus der Region von Podiebrad], Prag 1978, 39f., 147ff.
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Noch haufiger ist festzustellen, dal? die Problematik von konfessio-
neller Identitét und Differenzierung vollstandig fehlt, und zwar auch
in Regionen, in denen es mehrere Bekenntnisse gab.

Das nachlassende Interesse gegentiber Fragen von konfessioneller
(Selbst-)Verortung, deren Relevanz von einem wachsenden nationa-
len Bewul¥sein, aber auch vom Bewulitsein sozialer Unterschiede
verdrangt wurde, brachte Kutnar zu dem préagnanten Vergleich: , Die
Frage der Zukunft lautete nicht, ob Katholik Vavék oder Evangeliker
Jenik, sondern ob Bauer Vavék oder Adeliger Jenik. Die Zeit ent-
schied fir den zuerst Genannten, sie entschied fur das Volk*.?” Die
konfessionelle Identitét spielte seit der ersten Halfte des 19. Jahrhun-
derts keine bedeutende Rolle mehr, sie blieb nur als sozialer Unter-
scheidungsfaktor erhalten®; deren Funktion tibernahm das tschechi-
sche Nationalbewul3tstein, das sich negativ gegeniiber den béhmi-
schen Deutschen definierte®. Das hallerfilllte Differenzieren zwi-
schen ,, Rechtglaubigen® und ,, Haretikern* ist im Denken des Volkes
rasch verschwunden — einerseits vor dem Hintergrund, dal3 sich die
Aufklérer direkt und indirekt dagegen wandten und in diesem Sinne
auf ihre Leser und Horer wirkten, andererseits auch, weil sich die
Auseinandersetzungen im Alltagsieben der lokalen Gemeinschaften
langfristig hemmend auswirkten, ohne daf3 dafiir noch hinreichende
Griinde vorzuliegen schienen.

Einen weiteren bedeutenden Bewuldtseinswandel stellte in der er-
sten Hélfte des 19. Jahrhunderts die Kumulation kollektiver und in-
dividueller Identitdten dar, wodurch die Religion ihre exklusive
Stellung verlor. Miroslav Hroch zufolge fuhrten namlich ein Wandel
der Religiositédt und eine Reihe externer Faktoren, insbesondere die
Napoleonischen Kriege, die Auflésung des Heiligen Romischen Rei-
ches 1806 und der ¢sterreichische Staatsbankrott im Jahre 1811, in
eine Identitatskrise vor alem intellektueller Kreise, welche die pri-
mér konfessionelle Weltsicht des Ancien régime verdréngte und
durch die nationale Mobilisierung und die Konstituierung der mo-
dernen tschechischen Nationalidee abléste.*® Entsprechendes vollzog
sich unter dem Einflul3 aufgeklarter und von der ldee nationaler
Wiedergeburt beseelter Intellektueller auch in bezug auf den Durch-
schnittsbiirger, allerdings spater und weniger umfassend. Der grund-

87 K utnar, Obrozenské vlastenectvi (wie Anm. 1) 265.

8 vgl. Janata/Subert/z Tardy (wie Anm. 34) 263; Bene3 Method Kulda, Cirkev a
sgoleénost [Kirche und Gesdllschaft], Prag 1869, 4.

8 vgl. Martin C. Putna, Ceska katolicka literatura 1848-1918 [ Tschechische katholi-
sche Literatur 1848-1918], Prag 1998, 139.

% Miroslav Hroch, Die tschechische nationale Mobilisierung as Antwort auf die
Identitdtskrise um 1800, in: ders./Otto Dann/Johannes Koll (Hgg.), Patriotismus und
Nationshildung am Ende des Heiligen Rémischen Reiches, K6ln 2003, 191-205.
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legende Wandel des Volkdliedgutes dieser Zeit macht dies deutlich.
Waren die Volkslieder noch bis zum Ende des 18. Jahrhunderts vor-
wiegend rdigitser Art, einschliefdlich der stark vertretenen konfes-
sionell polemischen Lieder, so hatte sich ihr Charakter in der ersten
Hélfte des 19. Jahrhunderts veréndert. Durch den Einflul? der intel-
lektuellen Eliten verschwand die darin transportierte religiose Pro-
grammatik schnell. Auch in bezug auf die Prosa vollzog sich etwas
spéter ein analoger Wandel .**

Noch wichtiger war aber die Frage der 6konomischen und soziaen
Stellung der Untertanen auf dem Lande, von denen sich viele (an-
fangs wohl vor alem in der Néhe der Stadte) seit Beginn des 19.
Jahrhunderts fir die Mdglichkeiten der Verbesserung ihrer Lage sehr
stark interessierten. Die aufgekléarte Bildung und der 6konomische
Fortschritt, die in der nationalen Wiedergeburt fortgesetzt wurden,
fruchteten dort. Diese , frilhen" Interessen hatten gleichzeitig einen
Rickgang der aktiven Religionsausiibung zur Folge, der zunéachst
eher unter der méannlichen Bevdlkerung verbreitet war, wovon die
Tatsache zeugt, dal3 sich die Herausgeber populérer religioser Lite-
ratur vor allem an Frauen wandten. Beziiglich des Ausmales und des
Charakters dieser Abschwéachung religitser Pragungen ergaben sich
zweifelsohne Unterschiede zwischen den Generationen. Im allge-
meinen kann aber Antonin Robek beigepflichtet werden, dald sich
seit der Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert der Frihkapitalismus
auf dem Lande auszubreiten begann und damit einerseits eine zu-
nehmende Akzeptanz stadtischer, d. h. aufgeklarter Kultur mit dem
Programm der nationalen Wiedergeburt und andererseits ein Ruick-
gang des Stellenwerts der Religion einhergingen.®?

Im Zusammenhang mit der ldentitétskrise zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts, die eine Relativierung der Bedeutung der Religion zugun-
sten anderer individueller und kollektiver Identitdten nach sich zog,
stellt sich die Frage, ob die konfessionelle Identitét ihre Differenzie-
rungsrolle noch weiter zu spielen vermochte. Rudolf Zuber zufolge
war dem nicht so, so dal3 ,,im 19. und 20. Jahrhundert [...] die Idee
der Konfession in den Nationalismus tiberging*.* Mit anderen Wor-
ten, das Bewul3tsein der eigenen Exklusivitét gegentiber ,, den ande-
ren blieb zwar erhalten, die Zugehdrigkeit zur Kirche aber, die

1 vgl. Bedfich Slavik, Pisméci selského lidu [Volksschriftsteller der béuerlichen
Bevolkerung], Prag 1940, 15, 30.

%2 vgl. Antonin Robek, Prispévky k etnografickému studiu duchovni kultury eské-
ho lidu [Beitrége zum ethnographischen Studium der geistlichen Kultur des tsche-
chischen Volkes], Prag 1965, 96-110.

% Rudolf Zuber, Osudy moravské cirkve v 18. stoleti I1. [Das Schicksal der méhri-
schen Kircheim 18. Jahrhundert], Olmditz 2003, 454.
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durch das Zusammenleben einer grofReren Zahl ,, echter”, christlicher
Konfessionen, durch das tschechische Hussitentum bzw. den Prote-
stantismus relativiert wurde, zeigte sich immer weniger imstande,
diese Exklusivitét hervorzurufen. Ihre Funktion bernahmen bereit-
willig neue Ideologien, die mit dem patriotischen historischen Emp-
finden (das sich auch auf den Patriotismus der Barockzeit berufen
konnte), mit den Staatsinteressen in der Zeit der Napoleonischen
Kriege und mit der Entstehung der intellektuellen patriotischen Dis-
kurse verbunden waren, welche ein ethnisches Versténdnis von
»Volk* durchsetzten.

FaziT

Auch wenn der fundamentale Wandel der Vorstellungswelten nicht
vollstandig durch Quellenmaterial aus den breiten Volksschichten
belegt werden kann, kam es in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts
auf dem Lande sowie in den tschechischen Stédten zu einer grundle-
genden, durch die Aufklarung und die Idee nationaler Wiedergeburt
bedingten ideologischen Modernisierung, die in die Auflésung der
religidsen Uberzeugungen als der einzigen oder zumindest der wich-
tigsten Wert- und |dentitétskategorie mindete. An ihre Stelle trat vor
allem das Bewul3tsein der nationalen, aber auch (vor allem in Mah-
ren) der lokalen und regionalen, spéter auch der sozialen Identitét.
Die Festigkeit der gegenseitigen konfessionellen (Selbst-)Identifika-
tionen liefl3 allmahlich nach — nicht so sehr dank der konfessionellen
Toleranz, sondern eher aufgrund dieser kognitiven, symbolischen
und institutionellen Verschiebungen, mit anderen Worten dank der
Toleranz aufgrund religidser Gleichgliltigkeit, indem es zu keiner
V erbindung des Konfessions- und des National gedankens kam.

Im Unterschied zu den bohmischen Deutschen, die spéter durch
die Bewegung ,,Los von Rom* und den Altkatholizismus beeinflufi
wurden®, kam es unter der tschechischen Bevolkerung nicht zur
nationalen Umbenennung konfessioneller Gruppen (auch wenn der-
artige Versuche seitens der Protestanten im Jahre 1848 auftauchten),
was deren Auflockerung und Verfall bedeutet hétte. In vielen
Schichten verliefen die Nationalisierung und die Privatisierung der
Religiositét zwar paralel, insgesamt aber nahm die nurmehr formale

% vgl. Kristina Kaiserova, Konfesni my3eni ¢eskych Némcii v 19. a pocatkem 20.
stoleti [Konfessionelles Denken der béhmischen Deutschen im 19. und am Anfang
des 20. Jahrhunderts], Uvaly u Prahy 2003.
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Kirchenzugehorigkeit zu (was von ToméS Garrigue Masaryk als
»Matrikelkatholizismus® bezeichnet wurde), ohne noch groferen
Einfluf? auf das Bewuldsein der gewohnlichen, insbesondere aber der
in den Stédten |lebenden Menschen zu haben.®

Diese Verschiebungen hangen sicherlich mit den Prozessen der
Industrialisierung, Urbanisierung und mit weiteren die S&kularisie-
rung beguinstigenden Entwicklungen in den béhmischen Landern zu-
sammen, die Parallelen in ganz Europa haben. Jedoch traten sie im
tschechischen Bereich ungewdhnlich frih und mit einer ungewohnli-
chen Rasanz auf. Die Erkl&rung dieser Tatsache besteht vielleicht
darin, da3 eine starkere Migration in die Stadte und die Entstehung
der religios eher indifferenten Arbeiterschicht erst in der zweiten
Hélfte des 19. Jahrhunderts zu verzeichnen sind — aso bedeutend
spéter als die eigentlichen Sakularisierungstendenzen.

Dieses Argument dirfte flr das Verstandnis der Rolle des Nicht-
katholizismus (Hussitentums) in der béhmischen Geschichte ent-
scheidend sein, welche durch das dominante Geschichtsbild der na-
tionalen tschechischen Wiedergeburt gestérkt wurde. Dadurch unter-
schied sich die konfessionelle Situation des 19. Jahrhunderts in
Tschechien ganz klar von der Entwicklung in den Nachbarlandern,
denn das mehrheitlich katholische Volk mufdte sich zu Lasten seiner
gegenwartigen Konfession mit der nichtkatholischen Vergangenheit
identifizieren. Eben hier sind auch die Wurzeln der radikalen Sékula-
riserung der tschechischen Gesellschaft im 20. Jahrhundert begriin-
det, die von der kommunistischen Diktatur unterstiitzt wurde und die
nicht nur vom weltweiten, sondern auch vom européischen Standard
bedeutend abwich. Einen Wendepunkt in dieser Entwicklung stellte
dabei nicht erst das Jahr 1848 dar, as es zum tiefen Bruch der tsche-
chischen offentlichen Meinung mit dem Katholizismus kam, wie
Martin C. Putna ausfiihrte.”’

Diese Verschiebung von der Konfession zur Nation kann nicht
verstanden werden, ohne dal3 die frilhe Phase der josephinischen
Toleranz und der von ihr gepragten Mentalitét als eine klar vormo-
derne Phase der konfessionellen Auseinandersetzung berticksichtigt
wird, in welche ein Teil der Geistlichen zuriickkehren wollte. Aber
die sogenannte ,, Riickkehr* erwies sich als sozial inakzeptabel und

% vgl. Zdengk R. Nedpor, Religious Processes in Contemporary Czech Society, in:
Sociologicky ¢asopis/Czech Sociological Review 40 (2004) 277-295, hier 282-285.
% Uber eher symbolische und kulturelle al's soziodkonomische Griinde der Durchset-
zung der S&kularisierung im gesamteuropéischen Mal3stab vgl. z. B. José Casanova,
Das katholische Polen im nachchristlichen Europa, in: Transit. Européische Revue
25 (2003) 50-65.

" putna (wie Anm. 89) 35, 136-148.
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fahrte schliefdlich zur Abtrennung des , katholischen Ghettos® von
der Mehrheit der tschechischen Gesellschaft.*® Polemiken und Ver-
leumdungen zwischen den einzelnen christlichen Konfessionen, die
am Ende des 18. Jahrhundert nachweisbar sind, lebten auch im 19.
Jahrhundert noch im Gedéchtnis der Menschen fort.

Fir die tschechische Bevdlkerung war dadurch, dai3 sie die Auf-
klarung reflektierte, in der Mitte des 19. Jahrhunderts eine negative
konfessionelle (Selbst-)Identifikation nicht mehr langer annehmbar.
Diese wurde mit dem ,barbarischen* Charakter der gewaltsamen
Gegenreformation und der Unterdriickung des Hussitentums in Ver-
bindung gebracht, was schon die Aufklarer im Zusammenhang gese-
hen hatten; im Gegenteil machten sie sich das Programm ,, national er
Wiedergeburt® in der Form einer ethnischen Auseinandersetzung ge-
genuiber den bohmischen Deutschen zueigen. Aus diesem Grund war
die neue Welle der Konfessionalisierung nicht imstande, ein breiteres
Publikum anzusprechen, was gravierende Folgen vor alem fir den
(die Mehrheit bildenden) tschechischen Katholizismus hatte.

Der Zerfdl konfessioneller Beziige bedeutete jedoch kein Ver-
schwinden des negativen Bildes gegenlber , den anderen”, was durch
deren abwertende Beurteilung und ,explikative*, herabwirdigende
Bezeichnungen widergespiegelt wird. Eine Gruppe, der gegentber
sich das tschechische Intellektuellen- sowie das Volksmilieu zu defi-
nieren begann und die als ,,unlautere Konkurrenz* empfunden wur-
de, welche ihre Stellung mifbrauchte, waren vor alem die béhmi-
schen Deutschen, spédter auch andere Bevolkerungsgruppen, wobel
alle diese Tendenzen im folgenden Jahrhundert mit tragischen Fol-
gen ihren Hohepunkt erreichten.

% Ausdruck der neuen Konfessionalisierung war auch der Versuch zur Wiederein-
fihrung der Bezeichnung der Nichtkatholiken als , Widder”; vgl. NeSpor, Vnégjsi oz-
naceni (wie Anm. 49) 228-231. Dieser Begriff war zuerst die Selbstbezeichnung ei-
nes Teils von Nichtkatholiken, die sie in den achtziger Jahren des 18. Jahrhunderts
aufgegeben hatten, so dal3 sie in Vergessenheit geraten war; aber nach einem Zeug-
nis der Zeit ,wurde das Wort im religionspolitischen Sinne im Jahre 1850 von eini-
gen allzu eifrigen Priestern unserer rémisch-katholischen Kirche zur Mode gemacht.
Unter dem Widder verstehen einige dieser hochwirdigen Herren einen Christen, der
einer anderen als katholischer Konfession ist, andere verstehen darunter wiederum
jeden freiheitlich denkenden Birger”; [Ludvik Ritter von] Rittersberg, Kapesni slo-
vnicek novindisky a konversagni |. [Taschenworterbuch fur Journalisten und fur
Konversation, Bd. 1], Prag 1850, 75.
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